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Evangelizzazione e ministeri
nella comunita dei credents

aFUCI,dasempre,fadellariflessione
sulla Chiesa e sul suo apostolato nel
mondo, un cardine della sua stessa
identita di associazione ecclesiale, in
costante dialogo e confronto con le
provocazioni eistanze che l'uomo con-

domanda sul senso e sulle strutture essenziah
dell’esistenza storica.

Certamente occorreimmediatamente sottoline-
are Ulimite intrinseco di alcune eififermazioni di
pensiero che tendono, a partire dalla percezione
della perdita di punti di riferimento condivisi, a

temporaneo pone alla comunita dei credetetirizzare «lanon-necessita diindividuare percor-

Tenendocomimquepresentilequestionisolleva-
te dallasezione delle Tesiche e dedicata specifica-
mente aquestotema, ciproponiamo diindividuare
alcune questioni che ci sembra debbano essere
affrontate in riferimento all’attuale contesto in cui
la comunita ecclesiale sitrova a vivere e operare.

Come ogni periodo storico che si avvicinaad una
scadenza importante come il passaggio da un
secoload un altro, anche quello che stiamo vivendo
e per definizione un periodo di transizione.

Questi ultimi anni hanno visto notevoli muta-
mentisiadalpimtodivistapohticochedaquellopiu
strettamente culturale, cheinduconoadecretareil
declinodiquellastagione del pensiero edellastoria
che va sotto il nome di Modernita.

La fine definitiva di ogni approccio ideologico
aliarealta, acuihannofattoseguitoimpostazionidi
tipo nichihstico, ci autorizzano ad affermare cheil
tempo che ci e dato di vivere oggi si contraddistin-
gueperlanecessitadiripensareafondogliimpianti
culturah che fino a ieri hanno accompagnato la
vicenda storica dellafamighaumana.

E’ ampiamente diffusa e percepibile, a livello
esistenziale, ima forte tendenza alla relativizza-
zione e al disorientamento valoriale che porta ad
atteggiamentidipauraediripiegamento soggetti-
vistico. Nella quotidianita per la persona diventa
sempre piu difficile riuscire a delineare, nello
sviluppo formativo, la propria identita.

Naturalmente questa tendenza istintiva a una
certaformadinichilismo esistenzialenon évissuta
pacificamente dalle persone, soprattutto nelle ge-
nerazioni giovani. Anzi si percepisce chiaramente
la difficolta e lo sconforto di non riuscire a pensare
un progetto compiuto di formazione dell’identita
nel corso della propria storia personale.

A livello piu propriamente teorico, inoltre, la
nostraepocaharitenutodiraggiungereunacertez-
za speculativa: la finitezza intrascendibile del
sapere, lacrisiepocale diogniformadi metafisicae
la conseguente formulazione di un pensiero radi-
calmente problematico. E’ posta definitivamente
incrisi lapossibilita stessadiuna fondazione della

v
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si possibih di riflessione e la impossibihta per
I'uomo di porsi la domanda intorno alla verita del
suoesistere,nellaconstatazionedellaincapacitadi
dire la verita stessa» (cfTesi).

E’immediatamente evidente come la Chiesasia
profondamente coinvolta in questo contesto. Che
risposta puo dare la comunita ecclesiale alle pro-
fonde domande di senso e alla sete di verita che
I'uomo porta radicalmente in sé?

«.. e il Verbo si fece carne e venne ad abitare in
mezzo anoi». Lidentita dellaChiesahaimnome, &
una persona: Cristo Gesu morto e risorto per la
Salvezza dell'uomo.

E’a partire da questa affermazione difondo che
forse é possibiletentare di proporre percorsi attra-
verso cui i credenti sappiano essere autentici
testimoni della verita del Vangelo.

Il FigliochedaU’etemitaénella mente di Dio,ha
scelto Uberamente di scendere fino a noi per farsi
simileanoi, diessereParolarivelatrice delvolto del
Padre. Chie dasempre e per sempre Dioha voluto
piantare la sua tenda in mezzo a noi, abita in noi
divenuti per sempre il suo tempio.

L’incarnazione di Colui che ha voluto assumere
la condizione di servo, facendosi obbediente fino
alla morte di croce (secondo la testimonianza di
Paolo), e la cifra per descrivere lidentita piu
profonda della Chiesa. NeU’incamazione sta la
fonte e il culmine dell’essere nel mondo e per il
mondotestimoni dellafedeleevivificantepresenza
deU’unico e vero Sacerdote.

Ogni credente diviene allora nella sequela a
Cristolaviaattraversocui,nellastoria,Diosirivela
al mondo.

Incarnata nella storia, la Chiesa @ mandata per
essere metafora del Regno che verra, germe di
Salvezza per ogni uomo.

Ma se la storia € il luogo dove la comunita dei
credenti é inviata e dove Dio lascia le sue orme
perché noi lo seguiamo, tutto di questa storia va
assunto e presentato come offerta a Dio: la sua
evoluzione e le sue fratture, le gioie e le angosce, le
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speranze e le delusioni, i successi e le sconfitte.

Questa prospettiva ci pare centrale peraprire lo
sguardoallamissionarietadellaChiesacheprende
ilnomedievangelizzazione. Lasfidacheil presente
porta va raccolta in tutta la sua profondita e
radicalita. Il rischio, aUintemo di una profonda
crisidi senso, eédi cadere nellatentazione semplifi-
catrice difondare lapresenzaecclesiale attraverso
I'occupazione di spazi che garantiscano una qual-
cherilevanza «pohtica» ed evitino Temarginazione
della Chiesa dalle grandi questioni e domande che
permeano l'attuale periodo storico.

Lafedelta al mandato di Cristo di prendere su di
sé la sua croce e di seguirlo non ci permette di
operare semplificazioni arbitrarie. La Chiesa e in
essa ogni coscienza credente, € chiamata a porsi
sempre dipital fianco dellumanita, nellacompa-
gnia anche silenziosa e non apparente per servire
I'uomo nel tempo che le & donato di vivere, neUa
fedelta al suo Signore che si & fatto compagno di
strada dei delusi e affranti pellegrini di Emmaus.

In questa comunione con le vicende della storia
umana ci domandiamo pero quale tipo di linguag-
gio, qualiparoleumane limitate manecessarie per
dire Dioalle donne e agh uomini di oggi?

Di fronte alla negazione della rilevanza della
domanda sul senso ultimo della storia umana,
personale e collettiva, diviene sempre pit urgente
e necessario ripensare lo stesso hnguaggio, inteso

come modo di essere, attraverso cui la Chiesa
testimonia la Verita che la fonda.

LaParolaattraverso le nostre parole, I’essere di
Dioattraverso il nostro essere...inquestaincarna-
zionediDioinnoi,occorreripartire. Crediamodalla
quotidianita dell’esistenza di tutta la comunita
cristiana, dalla prassi ecclesiale piu ordinaria,
dalla vita e dalle parole dei credenti perché Cristo
venga conosciuto, nella consapevolezza della ric-
chezza insita nelle differenze di ministeri e di
carismi.

E’nella pastorale della Chiesachesigiocalasua
capacita di parlare di Dio a chi incontra, la sua
capacita di portare sulla via della santita in
costante ascolto del Verbo di Dio.

Compiere im’ermeneutica onesta e consapevole
dellarealtaconcretadivitadellapersona,conlesue
contraddizioni e i suoi limiti, nei luoghi dove essa
conducelasuaesistenza, diventacompitoprimario
per poter prefigurare la possibilita di una comuni-
cazione piena e vitale in risposta alle domande e
istanze diverita che seppurnegate teoricamente si
riaffacciano necessariamente nella pratica quoti-
diana di vita.

La formazione di coscienze mature e salde nella
fede deve sempre pit diventare la sceltastrategica
che la Chiesa compie per porsi seriamente in
dialogoconl'uomocontemporaneo. E forse possibi-
le affermare che solo attraverso una formazione
continuamente verificata attraverso la mediazio-
ne della comunita, i cristiani possono veramente

diventare seme di Dio nel mondo.

Sitratta evidentemente diuna pro-
spettiva che del tempo fala sua condi-
zione essenziale e della storia il suo
luogo primario. Continuamente da
riverificareneisuoipresuppostienelle
sue appHcazioni, la formazione di co-
scienze cristiane aperte alla storia in
cui Dio agisce diviene il primo dei
compiti.

Missione della Chiesa, comunione
di battezzatiin Cristo, éalloracostitu-
irsi tenda accoghente al centro del
villaggio non per esserne padrona ma
serva dei servi di Dio.

Giorgio Vezzosi
PresidenzaNazionale
FUCI



Sensus fidel e azione ecclesiale

| sensus fidei parla di ogni credente in
Cristo, di ogni battezzato, maparla anche
distudioscientificoedapprofonditodiuna
Tradizione che é scritta e orale, e parla di
Magistero: quindi latotahta é formata da

¢ statico.

Pero diciamo che alla verita di Cristo noi
arriviamo anche mediante lo studio, mediante la
teologiael’approfondimento specificodellaRivela-
zione di Dio, che si manifesta poi nella ‘Tradizione

questi tre livelli fondamentali e principalischigta e orale, per cui diventa piu puntuale, piu

corrispondono poi alladinamica del discorsouma-
no cioé la parola: la comunicazione avviene attra-
verso delle modalita che sonorispettivamente del
sensus fidei di tutti, dellateologia e del magistero.
Che cosa € conprecisione questo sensus fidei? Non
ci sono moltissimi studi su questa espressione che
il Concilio ha utilizzato, pero si puo sintetizzare
cosi: innanzitutto € un dono che lo Spirito Santo da
a tutti; in che cosa consiste questo dono? In una
intelligenza della fede, cioé in ima penetrazione
dentro le cose della fede, quindi dentro Cristo e il
Vangelo. Questa penetrazione ci rende capaci di
riconoscere e giudicare tutto in base a questa
intelligenza che abbiamo acquisito. Quindi & un
dono che si sviluppa dentro di noi penetrando
dentro Cristo e il suo messaggio, e che ci rende
capaci di valutare, di giudicare. In pratica, questo
come si esprime? Valutando gh orientamenti cul-
turali, valutando le idee personali, valutando le
sensibilita, i comportamenti se sono pit 0 meno
conformi al Vangelo di Gesu Cristo: questa €
I'intelligenzadellafede, essere pit omeno conformi
al Vangelo di Gesu Cristo. Questo el ruolo princi-
paledelcristiano chesiformaperlospirito chehain
sé, una struttura interiore di convincimenti, di
persuasioni. Queste convinzioni, queste persua-
sioni, per il cristiano sono fondate in Cristo perché
chiediamo che Cristo sia una risposta a noi, e sia
soprattutto un messaggio per gh uomini, tutti
quanti gli uomini. Quindi nella misura in cui
penetriamo in Lui ci formiamo queste convinzioni
e le proponiamo nella vita concreta, nella vita
pratica. E’chiaro che questa persuasione, questa
convinzione, questo sensus fidpi é una fede che poi
diventaspontanea, cheéspontaneanellamisurain
cui lo Spirito agisce dentro di noi, cioé non € una
teologia riflessa: non ci mettiamo a tavolino a
pensare,manelmomentoincuivalutiamo lecoseci
viene spontaneo confrontarle con il Vangelo e
quindiaquelpuntosappiamodireunaparolaedare
una valutazione. Questo sensus fidei dilata l'uni-
versonellamisurain cuiicredenti, icristiani, tutti,
daivescovifinoagliultimifedelilaici,sonopenetrati
e sono coscienti e consapevoli di questa dinamica
cheéinloro.Perché loSpirito @un dinamismo, non

precisa: abbiamolateologiabiblica, laspirituale, la
dogmatica fondamentale, lamorale, che prendono
e abbracciano un campo ristretto di questa rivela-
zione, mentre il sensus fidei & qualcosa di globale
riguardo allafede. Certamente lateologiaaiuta poi
ilcristianoamaturare questacoscienzadel proprio
essere credenti. Il Magistero nei paragrafi che ho
citato (cf LG 12 e GS 11), ha un ruolo specifico
aU’lintemo dellacomunita di tutti quanti i fedeli. Il
Magistero non e superiore allaParola di Dioma la
serve, nella misurain cui la serve la dona, nella
misura in cui la dona osserva che questa Parola di
Dio non venga alterata, quindi la funzione prima
del Magistero equelladigarantire, ancheseinuna
formaun po’contorta, chelaParolache horicevuto,
ilVVangelo che mi éstato postoinmanoegilVangelo
di Gesu Cristo e non un altro vangelo. Vi prego di
fare distinzione tra le modahta di vivere di ogni
membrodella Chiesaeil compito che ogni membro
dellaChiesaha,perchésedobbiamocriticareimodi
di vivere, dobbiamo criticare tutti, compreso il
fedele che ha un sensus fidei e in che misura
sviluppa questo sensus fidei; cioe tutti dobbiamo
metterci allo stesso hvello.

Sta di fatto che il soggetto che evangelizza é la
Chiesa nella sua totalita e nella specificita di
ognuno al suo interno, perché lo Spirito Santo
suscitaicarismieiministeri, percui ognuno, conil
proprio carisma e conil proprio ministero, che non
sono superiori a quelli dell’altro, serve per l'edifi-
cazione ditutta quanta la comunita attraverso
questa Parola, attraverso questo testo di tutta la
comunita ecclesiale, soltanto in questo modo la
Parolapassaaglialtri. Forse dobbiamodire cheper
molto tempo abbiamo dato pit importanzaad una
diqueste dimensioni: era il Magistero che parlava,
erailMagisterocheevangelizzava,erailMagistero
che diceva, non era la totalita dei fedeli; e cosi i
teologi sono una parte importante nella Chiesa, ci
sonosemprestatelateologiagiovannea, la paolina,
perd non ¢ la teologia che evangehzza, non lo ¢
assolutamente, ma ¢ la totalita dei fedeli che
evangelizza, e cioé il Magistero, la teologia, i fedeli
tutti. Soltanto in questa misura siamo parola,
testo, scrittore. Non éiltesto dellaScrittura dasolo
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che evangelizza perché al monte del testo della
Scrittura che cosa c®? C® unavita, il sensus fidei
degli Apostoli, ce qualcosa che ha fatto credere in
Gesu Cristo e che poi e stato scritto per cui la
comunicazione della fede, I'evangehzzazione non
avvienesoloattraverso la parolaverbale, orale; un
discorso non avviene soltanto attraverso un testo
scrittochepurehalasuaimportanzainquanto éim
documento cheappimto ci permette di nondeviare
diqua e dila e di crearci nuovi vangeli, ma il testo
fondamentale oggiperl’evangehzzazioneél'azione
ecclesiale (e qui vi riporto sul discorso del linguag-
gio). Comeiltesto scrittosifaleggereenoiattraver-
soimaletturaeun’ermeneuticaaccogliamoilsenso
deltesto scritto cosicoghamoil senso del discorso di
chiparla, I’'azione nostra quotidiana di tutti i fedeli
& un testo scritto che gli altri leggono, ma quale
senso possono cogliere da questo testo? Possono
cogliere chiaramente un senso pittomeno profondo
nellamisurain cuil’azione ecclesiale veramente si
fa testo, cioé si fa leggere enon e dispersiva,non e
im’azione ecclesiale di competizione odicontesa, &
soltanto la totahta, la globahta, la circolarita,
megho ancora, delle varie dimensioni della Chiesa
attraverso la quale noi possiamo arrivare, possia-
mo raggiungere un’attualizzazione del Vangelo
che diventa appunto azione, che diventa testo di
lettura da parte degli altri. A quel pimto succede
quellochesuccedevanelVangelo quando Giovanni
manda i discepoli da Cristo a chiedergli: “Sei tu
quello che dobbiamo aspettare?” Gesu non dauna
risposta, madice:“Andate da Giovannieracconta-
te quello che vedete”. Questa é la Chiesa se € corpo
di Cristo: cioéglialtri devonoraccontare quello che
vedono, tutti insieme. Certo la divisione ¢é forte
aHintemo della Chiesa, tra Magistero, teologi e
fedeli: questoe purtroppoildannochenonpermette
allaChiesadiCristodiessere azione, quinditesto di
lettura, di interpretazione e quindi di trasforma-
zionedivita. Pero credoveramente cheil Concilioci
abbialasciato un metodo, quello del dialogo, cioé il
fattocheladiversitanonéfontedidivisione, perché
¢ una ricchezza, nel senso che ciascimo ha un
proprio ruolo, ciascuno ha im proprio ministero,
ciascuno ha un proprio carisma; c® quindi questo
rispetto, questa circolarita.

Ancorauna parola. Il termine Chiesa purtroppo
€ soggetto ad ambiguita, cioé quando noi leggiamo
iltermine Chiesa suigiornali spesso vi leggiamo la
parola gerarchia quale divisione esistente all in-
temo del popolo di Dio. E’ chiaro che le stesse

componentidellaChiesa, siailaici, sialateologiae
sia il Magistero spesso usano questo termine in
manieraimpropria (cfr. “Liimen Gentium”incmiil
termine Chiesapertre volte viene usato consecuti-
vamente con tre accezioni diverse). Quindi anche
noi dobbiamo parlare forse in maniera piu chiara:
quandovogliamoriferirciadimacorrenteteologica
dobbiamoparlare diteologia, diriflessione teologi-
ca; quando vogliamo parlare del Magistero parlia-
mo del Magistero; quando vogliamo parlare dei
laici parhamo dei laici; perché questo termine
Chiesa di per sé altrimenti crea e da un fondo di
ambiguita.

Un'ultimacosaa proposito dellidentita narrati-
va: ricordiamoci che Gesu parlain parabole, mala
paraboladiGesunoneunacostruzioneintellettua-
le per poter comunicare soltanto delle idee, come
spesso diciamonoi,malaparabolaéfattaeformata
da personaggi quindinon e altro che lanarrazione
diunastoria, élanarrazione dellastoriadel Padre,
del Figlio, lanarrazione dellastoria del ricco, della
storia del povero, della storia delle disparita: cioe
attraversolaparaboiacheéformatadaipersonaggi
avviene la narrazione di una storia vissuta. Per
concludere possiamo dire che le tre modalita at-
traversale qualilaChiesahasempreevangelizzato
e cioé la Parola, la Scrittura e I’azione, non hanno
avuto nella Chiesa sempre un equilibrio, cioé a
voltesiedatomoltospazioallaParola,aUapredica-
zione, o tanto spazio alla Scrittila, alla sua com-
prensione,manonaltrettanto spazioecomprensio-
ne all’azione, quella azione che & conseguenza del
sensus fldei che, come dono dato a tutti, puo
maturarenelconfrontoconglialtriperchéaltrimenti
ciascuno crede di essere nel giusto, mentre Cristo &
il punto di riferimento per tutti, quindi il sensus
fidei va confrontato comunitariamente. Cosi il
sensus fidei si deve esprimere nella carita, perché
se non ci sono queste due dimensioni, cioé il
confrontoreciprocoeiacaritacomeuno deifriitti di
questo sensus fidei osensus fidelium, noi potrem-
mo forse avere dei dubbi su quella che é I’efficacia
dell’azione ecclesiale come momento di evangeliz-
zazione e come vera Parola di Dio.

Maria Maddalena Santoro
docente di Catechistica

e TeologiaPastorale

(il testo non é stato rivisto dall'autore)
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Missionarieta: ministero laicaie

allegriamoci e ringraziamo,
siamo diventati non solo
cristiani ma, stupite egioite.
Cristo siamo diventati, noi
siamo Cristo”. E' s. Agostino

temi andare nel deserto, se riguadagnero la fede
tornero a voi, altrimenti non perderete niente”.
Misi la tenda ad Agadesh, nel deserto: aU’inizio il
silenzio mi faceva bene poi sentivo im bisogno
enormediparlareancheconlepietre,eimamattina

che parla cosi. Quando Agostinodhigidztsatermémiparve unafiguranera, compariva

stero disse apertamente che non gli interessava
essereper, gliinteressava piuttosto essere con: rin-
grazio Dio che sono convoi, non miinteressa tanto
I’'essere per voi. Un uomo che visse racconto le
meraviglie di Dioe che cosasonole “Confessioni”se
nonilracconto,lanarrazione dellemeraviglie delle
opere che Dio ha compiuto nella sua vita. Ho
apprezzato molto nelle vostre Tesi l'idea, ripresa
dalla professoressa Santoro, diima identita nar-
rativache definireinonsoltantoidentitanarrativa,
ma teologia narrativa; fare storia, raccontando di
sé. Una identita narrativa, voi avete scritto, che
vuol dire la capacita dell'uomo di essere narratore
eallostesso tempo personaggio del suo racconto di
vita. E siccomeprimadiessere prete sonocristiano,
permettetemidinarrare, anche se @ sempre un po’
indecente mettersi a nudo davanti agli altri. Vi
presento questo esempio, questa parabola come
paradigmadelmododi impostare lanuovaevange-
lizzazione, dove per nuova evangelizzazione, e lo
dirdanchedopo,nonétanto quellocheiodoaglialtri
quanto il tentativo che io stesso faccio di lasciarmi
evangelizzare e la parabola sara forse piu signifi-
cativa per il fatto che il mio evangelizzatore € un
musulmano.

Mi trovavo nel seminario di Ibadan, im grosso
seminario con duecento teologi e un centinaio di
filosofi e, siccome costantemente mancavano i
docenti, si doveva sempre supplire agli altri e non
soltanto insegnavo filosofia e teologia morale ma
anche esegesi, yreco biblico: ecco un povero
bergamasco che ha sempre studiato francese, che
deve parlare inglese e per di piti greco, passavo la
notte preparando dispense per gli studenti. Davo
per scontato che tutto fosse preghiera, lI'avevo
sempre detto, tutto e preghiera. Non ho peccato
parlandodiDio,manonparlando sufficientemente
a Dio. Il mio padre spirituale mi ha insegnato che
bisognerebbe pregare anche solo tre ore al giorno;
io, si, dicevo il breviario, dicevo la messa, ma
parlavo di Dio e non so quanto fossi convincente.
Qualcunomagarisiconvertiva,maiononconvince-
vome stesso finché misonosvuotato completamen-
te, ho richiamato in Chiesa tutti gli alunni e ho
detto: “Avoi non interessa un docente ateo, lascia-

e scompariva, pensavo fosse im miraggio, avevo
anche fame. Invece eraim tuareg, belhssimo, tutto
copertodinero congliocchiprofondi, seduceva, iolo
abbracciai, cominciai a parlare eil suo sguardo era
lontano, pero quandoinostriocchi siincontravano,
sudime cadevaimaprofondapace:capiicheeraun
uomo di Dio. Quando fu stanco di parlare quest'uo-
mo comincio a pregare, non si rivolse subito a me,
preseun po’d’acqua, pochissime goccecheavevain
ima piccola borraccia, purifico gh occhi dicendo:
“Allah purificaimieiocchiaffinchéioti veda; Allah
purifica le mie orecchie affinché io ti senta. Allah
purificami il naso affinché io senta il profiimo del
Paradiso, Allahpurifica, lamiaboccaaffinché canti
la tua lode; AUah purifica il mio corpo affinché ti
contenga”. E comincio a prostrarsi: “Allah, Allahil
piu forte”. E anch’io facevo altrettanto e giu con la
testa per terra, pregavamo lo stesso Dio. Dopo la
preghiera eccoil messaggio: “uomodi Dioin crisi,
vuoi cercare di uscire da questa crisi, ascolta le
regole del mio popolo, i tuareg, i saggi del deserto:
fa silenzio, fa silenzio, non vivere in una casa di
pietra, ma in una tenda e quando incontri una
persona guardala bene negli occhi”. Silenzio,
sguardo, tenda: silenzio per capire chi sono e per
permettere diparlare, per fare analisiinmodo tale
che non si deve poi lavorare molto, ma quei pochi
interventi verrebbero fatti intelligentemente; si-
lenzio, permettermiincontattoconil piueloquente
deisilenzicheéDio;nonvivereinunacasadipietra
mainunatenda,elatendaelamobihtaedhogirato
tuttoilmondodaallorapiantandolatendaunpo’da
una parte e un po’dall’altra; poverta che € la vera
ricchezza, svuotarsi di sé, per far postodentro disé
a Dio e agli altri; e sguardo, la capacita cioe di
entrare in un rapporto bello, profondo, significati-
Vo, contutti appena li incontri, non aspettando la
parvenza per dire ti amo; non aspettando la
lontananza per scrivere ti amo; non aspettando la
morte con le lacrime. Ecco questa parabola della
miaesistenza,iolaricordocontinuamenteedaessa
tiro fuori cose antiche e cose nuove; lamiaidentita
narrativapassaattraversoquestacapacitadelluo-
mo, come dicono le vostre Tesi, di riflettere su di sé
in ascoltodellastoria. Lamiacrisi difede, la crisi di
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fede di tante persone che si domandano: ma che
volto ha Dio per te? E infine vedere quello che la
Bibbia risponde di fronte alle nostre crisi. Forse
pero il libro piu interessante di teologia narrativa,
intesa come identita narrativa, € Una fede si rac-
conta dove il mio padre-maestro Bernard Haering
(spero lo conosciate anche se siete tanto giovani)
narra se stesso, narra le sue gioie e i suoi dolori, le
suesconfitte, ledelusionichehaavutodallaChiesa,
ima Chiesa (lodicoconrammarico) che molte volte
nonascoltail profeta, una Chiesachearrivatardia
domandare perdono, a Turoldo ha chiesto perdono,
aHaeringnon ancora e sta morendo. Una Chiesa
che tarda ad ascoltare e amare il profeta che,
proprio perché I'ama, la purifica.

L’obbligo per il cristiano laico di porre la sua
esperienza difedeacontatto conghaltri, dinarrare
se stesso, vale sempre di pitiin questo tempo in cui
la nostra societa complessa e pluralista ascolta
poco il prete, e poco disposta a perdere tempo per
ascoltare il prete. Facendo un esempio banale:
quando faccio delle conferenze con mio fratello
Giancarlo,cristiano laico, a parita di cose dette, lui
viene ascoltato di pit. | cristiami laici convertono i
laici, eparticolarmente inun momentoin cui potete
sperimentare quanto i giovani ascoltino soltanto i
giovani, il magistero dei giovani. Il magistero dei
giovani vuol dire che i giovani ascoltano i giovani,
i giovani si condizionano fradiloro: eccoperché, se
voi siete cristiani laici, avete I'obbhgo di accostarvi
aglialtri:igiovaniconvertonoigiovani.Unanuova
evangelizzazione dei cristiaru laici, la tesi da svi-
luppare che don Mario ha presentato dice: "La
natura della Chiesa da un punto di vista morale,
prestandoparticolareattenzioneallasuaintrinseca
missionarieta nel contesto del mondo attuale, alla
luce dellanuovaevangehzzazione". Permettetemi
rapidamente, semplicemente, dichiarireitermini:
morale cristiana. Che cos® lamorale cristiana? E’
lagioiosascoperta, basatasulla paroladiDio, della
mia vocazione ad essere una unica realta con
Cristo. lo sono Cristo, tu sei Cristo: la morale
cristiana ¢ la gioiosa scoperta della mia vocazione
adessereun’unicacosain Cristo, eaportare ifhitti
dell’amore per la vita del mondo, perché il mondo
viva. In questa definizione vedete che non c% la
distinzionetrapreti ecristianilaici:atuttil’obbligo
di vivere il battesimo, aggrapparsi alla parola di
Dio, portareifruttidell’amore perchéilmondoviva.
L’identita delcristiano laico, un fedele che, essendo
totalmente immerso nelle cose secolari del vivere

quotidiano, e capace di leggere e fare ima sintesi
dellavita, a servizio della qualita della vita, della
promozionetotale dellavita: unavitabella, santae
sacradalconcepimentoallamorteechedeveessere
resa bella ed appetibile per tutti, pertutta 'uma-
nita, ecco l'idea centrale dell’enciclica “Sollecitudo
rei sociahs”.

Inquadriamo allora I'altro termine della nuova
evangelizzazione. Questultima espressione &
nata dalla coscienza che la Chiesa e serva del
Vangelo ed ha I'obbligo di testimoniare e di
animare dal Vangelo tutta la comunita cristiana,
oltre che essere il lievito, fermento. Parliamo di
nuova evangelizzazione nel tentativo di fare una
mediazione tra fede e vita e tocca ai cristiani laici
fare questamediazione. Ecco, gia prima si parlava
del Magistero, dei documenti del Magistero: non
tocca al Magisterocontinuare ad entrare nelle cose
secolari, dovete farlo voi, & una brutta tendenza
dell’occidente, quella semplicemente di prendere
un testo del Magistero, anahzzarlo e applicarlo.
Non si fa cosi in Afnca, non si fa cosi in America
Latina: la si parte dalla vita, quello che dice la
Bibbia fondamentalmente e se volete anche il
Papa, ma é la vita che conta. Per esempio, quando
eroin Brasile mi ha colpito moltoil fatto che alcuni
catechisti mi dicessero: “llPapaévenuto laprima
volta e noi siamo stati contenti, évenuto la seconda
volta e noi ci siamo detti: ma perché é venuto? E'
venuto ancora a dirci le stesse cose? Non ci ha
ascoltati, non siamo anche noi Chiesa? Non siamo
anchenoivitaepotere evangehzzante?”.La nuova
evangelizzazione in Europa ha come obiettivo la
formazione di comunita che siano vive, adulte,
coscienti dell’obbligo di rifare il tessuto cristiano
della societa, dice il Papa nella “Christifideles
laici”. E che compito ha la morale in tutte queste
cose? Di presentarsi come un’antropologia che sia
bella, chesia credibile, ingrado di cogliere I’anelito
dell'uomo, il grido dell'uomo in cerca di senso e di
verita. | punti fondamentali che esigono questa
nuovaevangehzzazione: innanzitutto la famiglia,
con queste esigenze sempre pit grandi che 'uomo
sia accolto, che siarispettato, che sia valutato, con
la crisi di tante coppie che si aprono alla vita, conil
dramma di avere onon avere un figlio, un altro
ancora adottarlo, prenderlo in affido. Ecco, la
Chiesacosadice difronte aqueste cose; ilmondo del
lavoro si cerca non con un’enciclica staccata dal
mondo, ma nellarealta che favedere cheil lavoro &



qualche cosache puo essere anche ludico, un gioco,
qualcosadibello, di appetibile.

Un altro punto; sintesi fra fede e vita. In una
societa secolare, pluralista, complessa, il cristiano
laico scopre la sua autenticita in una morale che
continuamente cerchinuovi elementiperarrivare
a nuove sintesi; unamorale che presenti le dignita
dell’'uomo e che formi le coscienze. Una morale che
sia attenta a formare le coscienze, che dia i grandi
principi, che parli in parabole, che si ispiri al
Vemgelo dove la perfezione massima é: “sii perfetto
comeil Padre, cercadidiventare comeil Padre!”. 1l
mezzo come diventarlo lo sceglierai tu.

Gh atteggiamenti di fondo del cristiano laico
pensochesipossanorapidamentesintetizzarecosi:
1°) discernimento e sapiente lettura dei segni dei
tempi. Torniamo alla base: lettura dei segni dei
tempi. Non rendiamo vano e vuoto il Vaticano Il
come molticercanodifare oggi, torniamo aparlare
dei segni dei tempi e prego voi di impegnarvi a
leggerli; 2°) rifiuto dellaintransigenza e dell’intol-
leranza. Ho incontrato dei musulmani fantastici
nel mondo e ho incontrato movimenti cristiani piu
fanatici dei musulmani. I musulmani sono fanati-
ci? Li stiamo esasperando, noi stiamo preparando
quello che Paolo VI cidiceva: cercate perlomeno di
temere I'ira dei popoli poveri che quando verranno
alle rivolte ci schiacceran-
no. Temere l'ira dei popoli
poveri: noi li stiamo esa-
sperando. Pensate alla
Guerradel Golfo,anoiinte-
ressava unicamente il pe-
trolio; non giudichiamo fa-
natici gli altrima guardia-
mo ai nostri fanatismi; 3°)
analisi per comprendere e
trasformare la societa con
distensione, come lievito
nella massa; 4°) distinzio-
netraciocheécontingente,

di moda, daH’awenimento
che crea futuro e storia;
crederenellastoria, questa
stupenda avventura uma-
na, erenderlapertutti pia-
cevole;5°)volontadiessere
contemporaneo avverten-
do la storia mentre si svol-
ge e non, come Chiesa, ar-

rivare sempre cinquant’anni in ritardo, per poi
appropriarsi indebitamente dei movimenti, come
abbiamo fatto con il mondo operaio e col sistema
ecologico; 6°) forza di saper scommettere su valori
utopici, io direi eutopici. Vivere di eutopia non di
utopia: eutopia, il luogo bello. In un momento di
crisi, quando volevo farmi monaco e nessuno mi
volle come monaco, mi buttai nel mondo. Mio
fratello mi aiuto dicendo: “Vai in giro a sognare.
Moltevoltepensandoadimfiorel’hovisto nascere”.
Ecco, andare in giro sognando, questa & l’eutopia;
7°) coraggio di affrontare con competenza temi
scottanti, ad esempio la bioetica, la salvaguardia
del creato oi temi di Basilea e Seul: giustizia, pace
e salvaguardia del Creato. Un valore indiscusso
chetroveretein tutti i documenti della Chiesae il
tema della sohdarieta, della quale il mondo con-
temporaneo sente la crisi e il bisogno. La cultura
dellasohdarietaciaiutaafare sintesitraindividuo
e comunita, presente e futuro, la responsabliiita
delle future generazioni. L’ultimo messaggio che
mi ha dato padre Haering: in Baviera mentre si
camminavapianopianoiodissi;“Padre, secondote,
dove sta andando il mondo, ci sara la catastrofe
nucleare?”E luidisse: “Cerchiamodivivereinmodo
tale che questo non capiti”. E qual’®¢ U grande
messaggio che si deve portare il mezzo alla gente?
Salvail seme dell'uomo.



Sipotraarrivare a questo se noi andiamo nella
reciprocita delle coscienze, se cominciamo a
lavorare di piu frapretiecristianilaici, smettendo
di fare distinzione tra noipreti e voilaici, sapendo
cheilsacrononémiluogomaélamore, lanormaper
incontrare Dio non ¢ il sacro ma I'amore e il piu
grande nella Chiesa non e colui che tiene una
posizione elevata, ma il piu santo, il piu piccolo:
questo & magistero dei poveri. Il cristiano laicoeil
sacerdotehannoincomuneilhattesimo che devono
vivere con gioia, vedendo se stessi aUa luce del
ministero.

n ministero, cosa intendo per ministero? Il
ministero in particolare della missionarieta. Si
ricorre al termine ministero per indicare che la
nostravita é servizio, € missione, € attenzione agh
altri, attenzione a chi ha perso la bussola; €
importantissimoleggerela“ChristifidelesLaici”in
chiavemissionariaevirimandoadessa, virimando
soprattutto al capitoloterzo dovesidice chechivive
la Chiesa come mistero di comunione, sente im-
pellente I'm-genza di diventare missionario per
umanizzare ed evangehzzare la terra, comincian-
do daH’ambiente in cui vive. Ho fatto quattordici
anni in Africa e mi sono accorto che la si vive il
cristianesimo in molte parti megho che qui da noi,
il discorso dellaMontagna e intensamente vissuto
la. 1o mi domando, come noi dopo tanti secoli di
cristianesimo siamo ancora all’abc del cristianesi-
mo, perché continuiamo ancora a proclamare le
beatitudinimentreschiacciamoipopolidellaterra;
quando mi si domanda perché sei tornato qua,
perché ho capito che I’Africa sta subendo tutte le
colpe nostre, I’Africa ¢ invivibile; due anni faeroin
Costad’Avorioefuinauseato; hofatto due semestri
all'Universita, non ce la facevo piti e sono scappato
via piangendo, perché sistematicamente gh stu-
denti mi buttavano in faccia: “ma toma dai tuoi
fratelli, converti ituoi fratelli prima di tentare di
convertire noi, toma ai tuoi fratelli”. Evangelizza-
zione che comincia qua da noi, evangelizzazione
chevuoldire cercarediporre lepremesse peressere
cristiani. Piantiamola di fare I’'elemosina, anche
perché noi diamo un dollaro al Terzo Mondo e ne
portiamoviadue: cambiamoradicalmente qui, noi.
n Papa cidice nella “Christifideles Laici”: "andate
anche voi nella mia vigna"; e dice che le missioni
hanno bisogno di gente; si, ne hanno bisogno, il
Vangelonon é affidato solamente a me oprevalen-
temente a me perché sono prete, ognuno ha la
responsabilita nellamisurain cuilodivido con voi.

Ecco l'ultimo messaggio; quando fui violente-
mente espulso dal Bumndi, uno studente midisse:
“Valentino, mi dispiace che il mio paese ti faccia
bere lacicuta, iosaroiltuo Platone”-poveretto poi,
invece hanno espulso anche lui-“mi dispiace chete
ne vai pero sono contento che tu andando frai tuoi
fratelli metterai in pratica quel principio che hai
insegnato anoiinmorale:primum nonnocere, cioé
insegnaaituoifratelliche senonvogliono aiutarci,
perlomeno la smettano di farci del male”.

don Valentino Salvoldi
docentedi Teologiamorale
UniversilaAlfonsiana

(il testo non é stato rivisto dall'autore)



Una Chiesa nuovamente evangelizzata

A fintroppo evidente che I'evange-
A lizzazionesaralaviadellaChiesa
per non pochi anni, certamente
perghannicheciportanoaridosso
del2000ma eevidentepurechela

cabile perché cio che la Chiesa ha dinuovo da dire,
lohamaturato,lohapresentato quasiin germe cosi
chenoiadessodobbiamofarlomaturareesviluppare
proprio nel Vaticano IL A ottobre saranno trenta
anni dall’inizio del Vaticano Il e ritorna infida

hiesapercomunicareilVVangeloagliuomlimieattegazione posta dai cardinah Suenes e

donne di oggidovra essere credibile ai loro occhi.
Intorno a questa esigenza di credibilita, che la
Chiesa peraltro sente, anche se tutti desideriamo
che lo si senta di piu, vorrei proporre qualche
riflessione erichiamare I’attenzione. E’atutti noto
che la felice espressione di Paolo VI, secondo cui
I'uomo contemporaneo ascolta piu volentieri i
testimonichenonimaestri,eseascoltaimaestrilo
faperché sono testimoni (cfEvangelii Nuntiandi),
erm’espressione che conserva intatto il suo valore
anche alla luce delle categorie da voi usate nelle
vostre Tesi. Vorrei solo avvertire che non si tratta
tanto esoltanto di im appello morale alla coerenza
Odellacoerenza come fatto morale, questo &€ impor-
tante, maamesembrache qui cisiaun imperativo
che costringe una nuova intelligenza, in qualche
modo a ricostruirsi, a reinventarsi , del resto la
Chiesa & semper renovanda. La Chiesa € in conti-
nua, perenne epermanente riforma di se stessa, se
lamemoria é costitutiva del suo essere e della sua
efficacia, loépurela novita, solose nuova la Chiesa
& pronta, in grado di evangelizzare. Confesso qui
unamiasensazione di questi ultimitempi: mipare
che diciamo troppo spesso che la Chiesa deve
evangelizzare senza chiederci sufficientemente se
€ pronta, se € in grado di evangelizzare. Piu che
I'evangefizzazione, nuova deve essere la comunita
ecclesiale e se ci sara una nuova evangehzzazione
partiradauna Chiesanuovamente evangelizzata.
Alloraduerapidimomentidiriflessioneiqualisono
i caratteri dinovita propri della Chiesa? Intorno a
checosasiamointerpellatiperesserenuovicosiche
I'evangehzzazione sia efficace? | caratteri dinovita
propri della Chiesa, che la rendono capace di
evangelizzazione, vanno cercati nella continuae
verificata coerenza con cio che la Chiesa ha matu-
rato sull’evento del Vaticano IL Mi pare che oggi
non ci si possa distaccare da questo riferimento:
come voi anche io cerco di seguire il momento che
stiamo vivendoequellochemisorprende éun certo
tentativo di reinterpretare la vita della Chiesa
prescindendo dal Vaticano Il, come se fosse un
evento che non conta piu. Forse si tratta solo del
tentativo di qualche piccolo gi-uppo pero sappiate
che esiste, ed € una strada certamente non prati-

Montini a distanza di pochissimi giorni, si era
all'iniziodidicembre, quasialtermine diimaprima
sessione che si pensava facile, si pensava addirit-
tura questo: Papa Giovanni aveva in mente che,
iniziandoil Conciho ad ottobre, perNatale sarebbe
finitotutto, polivescovisarebberotornatinelle loro
diocesi conuna bellabenedizione e noi continuere-
mo questo cammino di novita che lui voleva per la
Chiesa, invecesiconstato subitounagrande fatica,
ci fu im momento serio di crisi, fu allora, il 2
dicembre del 1962 cheil Cardinal Suenesinterven-
ne dicendo: "Il vero tema del Concilio & questo:
EcclesiaDei quid dicisde ieipsa (ChiesadiDiocosa
dicidite stessa)" eil Cardinal Montiniloriprese due
giorni dopo dando un orientamento che fu certa-
mente provvidenziale per il Vaticano IL Ce lo
riproponiamo oggiquestointerrogativo:misembra
che sia da coscientizzare: tutte le volte che si parla
di evangelizzazione contemporaneamente biso-
gna chiedersi se siamo Chiesa nuova. Chiesa del
Vaticano IL Allora cari amici e care amiche con-
sentite che io raccolga in cinque rapidi quadri i
segni di questa identita che fanno della Chiesa un
fattore di evangelizzazione, un riferimento nella
vitadellagente, imaindicazione disenso, un segno
di unita, sia pure in condizione di nunoranza.
Occorretenere presente lasituazione della Chiesa
oggi in termini di minoranza anche se questo non
toglie che possa e debba essere cio che abbiamo
appena detto. Se della Chiesa si pailasse come da
estranei, se si facesse un’analisi come su un corpo
estraneo, se non avessimo la passione di essere noi
Chiesa, Chiesa che ogni giorno cammina, infatti
camminiamo come Chiesa, forse perderemo del
tempo. In questa direzione miritornala splendida
frase di George Bernard Osse: “Se un giorno mi
cacciassero viadallaChiesa, non esiterei ametter-
mi in ginocchio a percorrere il tratto di strada
necessario per rientrare nella Chiesa, perché Ii si
vive”.E’qui che bisognaoggi misurarsi con questa
infinita, sconfinata passione ecclesiale per parlare
della Chiesa in termini giusti.

1)  Una Chiesa che si lascia trasformare dal suo

Signore in segno e strumento di salvezza. La
Lumen Gentium apre dicendo: la Chiesaécome un
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sacramento cioe segno e strumento di salvezza', si-
gnifica che la Chiesa salva perché é salvata e si e
salvata, significachela Chiesa nonhailmonopolio
della salvezza perché la salvezza appartiene a
Cristo, significa che Cristo non & il monopolio dei
cristiani, perché Cristo ¢ il Signore ditutti. Allora
I'attenzione va portata sul rapporto tra salvezza
vissuta e salvezza comunicata. Penso che un qual-
che cammino anche della Chiesa in Itaha andra
centrato proprio su questo deHcatissimo rapporto
tra salvezzavissuta e salvezza comunicata. Avete
avuto il merito qualche itempo fa di lanciare
proposte che sono state accolte in sede nazionale,
direi con estrema semplicita e quasi sottovoce se
non sia il caso che partiamo da qui, da voi, con la
vostra sensibilita giovanile, se la Chiesa in Italia
non debba entrare in Sinodo, se non ci sia ima
sessione sinodale per tutta la Chiesa in Italia,
perché veramente ci verifichiamo su questo rap-
porto tra salvezza vissul.a e salvezza comunicata.
Non c’e salvezza se non entrando nel ministero di
Luicheéil Signore, e voi sapete che nel linguaggio
cristiano il misterodi Luiénella santita. Sicapisce
alloraperché il magistero insista nel presentare la
santita come la condizione del tutto insostituibile
per il compiersi della missione di salvezza nella
Chiesa; comela sorgente segreta, lamisurainfalli-
bile della missione. Giorgio La Pira diede la rispo-
sta, portando latestimonianzadellaResurrezione,
dicendo ai capi di stato non cristiani: “Se Cristo &
risorto € la nostra vita che deve cambiare e la pace
alloraénecessaria”. Alloradire evangelizzare oggi
equivale a dire comunita ecclesiale salvata, santi-
ficata; eforseportare pitiavantii tratti, il profilodi
unasantitaamisuralaicale, unasantitasul filodei
giorni, una santita che non passi sopra a cio che &
I'operadituttiigiorni, maconsenta ditrasformare
cio di cui viviamo.

servitori per esserlo davvero, bisogna acquisire
giorno per giorno la capacita di servire. E
coraggiosi, senza i ricorrenti timori per vie nuove
che I'evangehzzazione deve intraprendere e senza
i troppo frequenti (a mio avviso) ripiegamenti sul
passato. E’ vero che la tradizione costruisce la
nostravita e tuttavia andrebbe sempre verificata,
a confronto con le tradizioni , anche se noi forse
siamopiucultoridelletradizionichedellaTradizio-
ne nel senso forte.

3) Una Chiesa che si lascia evangelizzare dalla
storia umana. La Chiesa ha sempre bisogno di
essere evangelizzata dal suo Signore che parla
nelle Scritture, tuttavia oggi percepiamo meglio
che il Signore non parla solo nelle Scritture, ma ci
sonoaltre parole che Dioseminalungoisolchidella
storiaumana dove non ha cessato di dare prova di
sé,comessidicenegliAttidegliApostoH.C’esecondo
i teologi una visione della storia come luogo
teologico,l’espressione “tecnica”andraintesabene,
nonvorramai dire che la storia @ verita, non vorra
mai dire che la verita riposa solo e proviene solo
dalla storia, tutt’altro; pero vorra dire che la storia
entra a fare la salvezza di oggi. In qualche modo
estimolo, asuomodoésorgente, asuomodo faparte
di quella professione di fede che noi dobbiamo fare
conestrema semplicita quando diciamo: “Credo in
Dio”,dobbiamodire anche“Credonell'uomoecredo
nella storiaumana”. Mi pare che le vicende degli
ultimi anni, nella nostra vita ecclesiale italianasi
siano su questo punto abbastanza aggrovigliate.
Non € cosi pacifico che abbiamo tutti la stessa
visione, lastessaaccoghenzadellastoriaumana. A
me sembra che qui forse & avvenuta qualche
separazione ditroppo, che andra superata peruna
visione piu serena, pit unitaria. In altre parole, la
paura della storia, anche se abbiamo la chiara
visionecheéabitata dal peccato,che éattraversata

2)  Una Chiesa che si lascia evangelizzare quoti-dal peccato, malapauradellastoriaésfiducianello

dianamente dallaParoladi Dio. Parolachesalva, si
lasciaevangelizzare perchéeparoladi Dioeperché
opera in modo potente in chiunque crede. La frase
di Paolo qui ritorna con un singolare spessore a
domandarci se crediamo davvero nella potenzadel
Vangelo, cosicché I'atteggiamento piu abituale dei
cristiani, della Chiesa, siaquellodell’essere umilie
coraggiosi; umili senza la ricorrente tendenza a
sentircipadroni,qualchevoltadellaverita, qualche
volta di altro, capaci di riconoscere serenamente i
propri peccati, i propri errori, ma soprattutto la
capacita di servire. Non basta dire che siamo

Spiritodel Signore. Chedicela“GaudiumetSpes™
“Conmirabileprovvidenzadirigeil casodeitempie
rinnova lafaccia della terra.””Ma non aver paura
della storia vuol dire anche osare, avere coraggio,
mettere davanti ai nostri occhi la possibilita del-
I'inedito: non tutto é gia stato rivelato ai nostri
occhi, non siamo ancoraarrivati allaformaultima
di cristianesimo e non @ nemmeno certo che abbia-
motra lemaniunaformaultima di Chiesa. Questo
altro contatto con lastoria cimette in situazione di
rinnovamento piu di quanto sembri.
4) UnacChiesaabitatadaipoverieéunaChiesache



cercal’unita costruendo la comunione come puo. |
poveri sono una cattedra importante da porre
accanto a quella del Magistero. Bisogna porre alla
nostra attenzione questa possibilita, di questa
cattedra dei poveri per poter capire meglio il
Vangelo e per poter interpretare meglio anche le
esigenze di vita ecclesiale.

pitinterminidiorganizzazione chedirealtaviva,
ma sara compito vostro, di nuove generazioni, il
dare consistenza a questarealtadi Chiesalocale
cosicché sia innovata conil cammino della gente,
conil cuore ed il pensiero della gente;

- esaltare il valore della diocesanita; la Chiesa
localesipresentaintorno al Vescavononcerto come

5)  Comeconseguenzamipare cheallorail costru-vm apparato di servizi, non certo come una realta

ire la comunione sia lafatica di ogni giorno conla
vivacoscienzache l'unita éildonoedanoinonémai
vissuta in modo compiuto; verra il giorno della
compiutezza ma oggi camminiamo a tentoni e la
comunionealloraéilparadossodiunitaevarieta, &
insieme prossimita e distanza, € un continuo
equilibrio. Non so trovare altre espressioni che
questa: creare continuamente equilibrio cosicché
carita e veritd camminino insieme, cosicché la
fraternita nonsia mai un tentativo di conquistare
gli altri anche con le buone intenzioni si puo fare
questo, cosicché quel tanto di verita che ricono-
sciamo, che troviamo negli altri sia da noi accolta
sempre con grande gratitudine. Se questi sono
tratti di novita concludo ponendovi qualche altro
interrogativo: dobbiamo chiederci dove e come la
Chiesa, questa Chiesa che per evangelizzare ha
bisogno di essere nuova (I’evangelizzazione infatti
saranuovase lacomunitaecclesiale & nuova), puo
acquisire im volto concreto e agire come realta
ufficiale? Quiame sembranochiaretreindicazioni,
altre io le possiedo in modo pit confuso:

-la Chiesa diCristo,laChiesadelSignore, quella
Chiesaim po’dei puri e perfetti di cui parlava don
Valentinononesiste, esiste la Chiesadei santiedei
peccatori che camminano tutti i giorni con grande
pazienza, con grande amore; ecco questa Chiesa
sussiste in ogni Chiesa locale. E’la Chiesa locale il
volto straniero, il volto visibile della Chiesa di
Cristo, € la dovela Chiesasifaluogo, dove entrain
contattoconilterritorio, conilcuoreeconil pensiero
della gente, che si manifesta come la comunita
pasquale dei discepoli di Cristo. Andare per vie
periferiche, magaricon la coscienzainima Chiesa
che si dice universale ma che non esiste in questa
prospettiva perché la Chiesa € universale se ¢ la
comunione ditutte le Chiese locali, e se & l'insieme
dei beni che la costituiscono a favore di tutta
Tumanita. Ecco andare per vie periferiche, la
prospettiva della sola Chiesa locale equivale ad
impoverirelacausadel VVangelo; forseabbiamoalle
spalle una tradizione che non ci aiuta sufficiente-
mente perche la Chiesalocale é stata vista sempre

solospaziale, macomecomunitache sente di dover
essere visibile, di visibihzzare il ministero di Dio,
di coltivare la dedicazione di se stessa e i farsi
prossimaatutte leguide del popolodi Dioquandosi
trova in difficolta;

- I'ambiente € luogo di impegno e vorrei dire &
luogoeumonistico delladiocesanita; voghodire che
ciascuno di noi riesce poi avivere la diocesanita, e
con questo, lo spessore dellaChiesalocale, quando
condivide I’esperienza di fede facendone si una
dimensioneinterpersonale,masopratuttofacendo
della fedela peculiarita del proprio stile divita. E
allora I'ambiente diventa luogo di confronto, la
sorgente di queste peculiarita e la possibilita di
nuova comunicazione. A voi amici, che non per
caso, vitrovate all’lUniversitain confronto ad altri
forse certamente avete queste pecuharita, e la
coscienza di essere nell'Universita; allora I'invito,
l'auspicio e l'augurio che guardiate I'Universita
comeambiente,luogoeumonisticodiunacomunita
ecclesiale piu capace di confrontarsi con le istanze
che vengono attraverso la cultura e attraverso le
esperienze giovanili. E la pastorale d’ambiente
allora diventera un momento espressivo della
diocesanita come luogo in cui il dialogo si fa testi-
monianza, annuncia carita. Ci sembra che queste
parole possano diventare sempre piticoncreteman
mano che cisaranno persone; ripeto l'augurio € per
voi, che credete che I’lncamazione non € un fatto di
xmtempo passato, ma che I'lncamazione avviene
ogni giorno attraverso il vostro cuore, il vostro
pensiero, il vostro lavorare, il vostro camminare
insieme. Ecco l'augurio allora di unanuova Chiesa
ediunanuova evangehzzazione.

mons. Pino Scabini
docente di Pastorale aRoma
(il testo non é stato rivisto dall'autore)
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GiuliaBarachini

Comunicare cultura:
attori, linguaggi, scienze

onefacile, nel pocotempo che abbia-
moadisposizione, fornireun quadro
di riferimento chiaro per una que-
stione cosi complessa e cosi ricca di
nuovi interrogativi. Ci limitiamo a

chiusimlinguaggiperaddettiailavori,mapensiamo
ad una cultura capace di influire sulle categorie
portantidelpensiero,perdarecontributoespessore
al tessuto dei rapporti quotidiani. La riflessione
delle donne, tradizionalmente pit legata ai mondi

mettere in luce alcuni punti problemativitaligpati certamente contribuire a ripensare il

vorremmocheinostriinterlocutorisiconfrontasse-
ro. Loscopodellatavolarotondadiquestaseraeédi
fornire delle provocazioni che in futuro possano
essere riprese ed approfondite.

In questi anni la FUCI si é - a piu riprese -
interrogata sulla questione della differenza ses-
suale. Essoéunproblemaessenzialmentecultura-
le e lo & oggi piu che mai, perché a livello di
riconoscimento dell'uguaglianza siamo gia molto
avanti, ma si pongono ancora grossi ostacoh perla
sua effettiva e piena realizzazione. Non si pu0
dunque non affrontare la questione diima cultura
alfemminile, ossia della differenza sessuale nella
cultura e nella scienza. Il nostro punto di vista
come sempre quello di chi non vuole parlare di
contrasto, didivisioneeseparatezza, disuperiorita
0 inferiorita. L’intento € invece di proporre un
incontro delle differenze. La cultura non puo pro-
gredire in modo autentico se non sicomprende che
il senso di una ricerca dipende dal soggetto-scien-
ziato che lostudia e che loanalizza da un punto di
vista particolare: diversi dunque punti di osserva-
zione, diversi culturalmente,
ideologicamente, storicamente
e anche sessualmente. Se la
donna si adegua alla cultura
maschile fin qui prodotta - 0 &
costretta a farlo - non solo ri-
nuncera allo specifico femmini-
le e tentera di riconoscersi in
categorie che solo marginal-
mente la comprendono, ma pri-
vera la cultura stessa diun con-
tributo fondamentale che ne
ostacolera lo sviluppo pieno e
globale; unosviluppopoliedrico,
flessibile, provvisto disenso per
tutta l'umanita.

Tutto questo ha ancora piu
rilevanza se, quando parliamo
di cultura, non ci limitiamo a
pensare alla cultura degli intel-
lettuali, seduti alle cattedre dei
loro studi universitari, attenti
solo agli interessi accademici e

rapporto tra culturaintellettuale e cultura legata
ai comportamenti, unico fattore - quest’ultimo -
attraversoilquale é possibile giocareil futuro delle
nostre societa. Inoltre, prospettare una cultura
che, provocata dalla differenza sessuale, sia, sotto
molteplici aspetti, incontro di differenti approcci,
costituisceunimportantissimostimoloperlarealta
attuale. Il problema dell’altro, prossimo e diverso,
del confronto conchi é cresciuto lontano da noi, ma
oraciabitavicino, costituisce il pit grande nodo da
sciogliere per la nostra epoca. Lo scenario che si
prefiguraequellodiunaconvivenzadifficileepiena
di tensioni proprio perché incontro-scontro di dif-
ferenze.

E’ questo fatto che ci ha spinto a dedicare una
parte considerevole delle nostre Tesi all’approfon-
dimento del tema dell’interdipendenza. | processi
connessi ad essa hanno assunto in questi anni
grande importanza e influiscono sulla vita degli
esseri umani, sotto molti aspetti, anche quelli piu
fondamentali. Parlare dicrescenteinterdipenden-



za, di processi di planetarizzazione, di progressiva
interazione, significa coglierne le loroimplicazioni
attraverso diverse prospettive che sono politiche,
economiche, sociali, culturali. Quando parliamo di
planetarizzazione si intende una crescita sostan-
ziale dellintegrazionetra levarie regioni, societae
culture delpianeta, unaumentobruscodelleinter-
dipendenze, degliscambiedelle comunicazioniche
coinvolge tendenzialmente l'intera terra. E’ im
processo che ha compiuto considerevoli passi in
avanti negli ultimi decenni, e che sembra subire
ulteriori accelerazioni. Ci sono due aspetti dell’in-
terdipendenza che desideriamo sottolineare. In
primo luogo, il punto divista dell’'ambiente fisico: il
tipodicambiamentichegliesseriumaniapportano
ad esso, sono oggi, in maniera maggiore, tali che le
loro conseguenze si fanno sentire in regioni geo-
grafiche sempre pitulontane da quelle diorigine; in
secondo luogo, sul piano comunicativo e culturale:
la recente accelerazione nello sviluppo delle tec-
nologie deH’informazione, ha reso possibile I'emer-
gere di una rete di scambi di messaggi e di moduli
culturali fino a qualche anno fa del tutto inimma-
ginabih.

Ilproblemaprincipalestanelfatto cheilprocesso
di planetarizzazione appare oggi molto piu avan-
zatorispetto allapresadicoscienzache diessosiha.
Si assiste ad una divaricazione di tendenze tra i
cambiamenti che stanno avvenendo e la consape-
volezza di essi. | mutamenti sono veloci e forti,
mentrelaloroconoscenza,laloropresadicoscienza,
la capacita di analizzarli e rifietterci sopra, sono
molto al di sotto dei fatti reali.

In questa direzione e richiesto un grande sforzo.
E’evidente come alcuni problemi, proprio perché
interdipendenti, possono essere affrontati solo
attraverso la collaborazione dell’intera comunita
mondiale. Dall’altra parte, si osserva che su una
serie di questioni le comimita scientifiche non
riescono ad incontrarsi. Su alcuni problemi di
rilievoviéunaestrema frammentazione, determi-
nata dalfampliamento dellospettro delle posizioni
assunte. Esistono enormi difficoltd a mantenere
visionidiinsieme elatendenzaé quellaachiudersi
in gruppiristretti di specialisti, dando vitaavere e
proprie culture con poca o nessuna comunicazione
tra loro. Tutto cio ha portato ad una caduta di
tensione sutemifondantiche devenecessariamen-
te essere recuperata. Risulta evidente che per
migliorare i rapporti tra le scienze bisognerebbe
aumentare il flusso della comunicazione che &

fattore necessario, anche se non sufficiente. Favo-
riredunqueinterazioneeinterdisciphnarietachie-
dendosi che specie di scambi ci possono essere, in
quali modi ogni scienza specifica e definisce attra-
verso il confronto, i propri ambiti di ricerca, quali
sono le possibilita di cambiamento delle scienze
rispetto aH’integrazione con le altre. Peulare di
interazione delle scienze significa certamente af-
frontare la questione del linguaggio. La maggior
parte delle difficolta che oggi si incontrano nel
comunicare, sono legate all’'uso del linguaggio. E U
problemadel linguaggio siponein maniera deter-
minante quando cerchiamodicomprendereepren-
dere coscienza della realta.

Cosi l'incapacita di capire i nuovi scenari deriva
forseprincipalmente daquesto: linguaggi divenuti
obsoleti e non piu adeguati, hnguaggi serviti per
secoh e ora in disuso. Contemporaneamente si
riscontrailfattochenonsonoemersinuovilinguag-
gi che avessero la forza e I'ampiezza di quelh
precedenti. Il risultato - paradossale nel nostro
mondo di mille parole - & quello di una epocamuta.
Viél’evidentesbandamentodialcuneareecultura-
fi - la religione, I'etica, la filosofia - che sono alla
ricercadiunnuovoruoloeimnuovomododiparlare
all’'uomo contemporaneo. Le societa attuali sono
dominate dalla scienza e dalla tecnologia ed ¢
difficile per discipline che non sono tali, dare
risposteadeguateal contestoattuale. D’altra parte
la cultura scientifica nonriesce asostituire quella
umanistica nel ruolo di comprensione profonda e
ampia della societa. Inoltre discipline tecnico-
scientifiche, mancando di questi riferimenti alla
cultura umanistica, si legano sempre di piu al
progresso tecnologico e economico, rischiando
spesso di assoggettare logiche piu di potere, che di
equilibrato progresso in favore dell'uomo e di tutti
gli uomini. Sedaun lato abbiamo evidenziato che
il problema di scarsa collaborazione € accentuato
dalla poca comunicazione, va chiarito - per evitare
equivoci - che il problema della comunicazione
derivadallaincomprensioneenondallamancanza
di informazioni.

Gli ultimi anni hanno visto infatti I'enonne
sviluppodell'informazione. Sisonoandati moltipli-
cando gli strumenti di comunicazione e con esso si
sono modificati anche molti aspetti del pensare e
del vivere quotidiano. Per questo motivo, accade di
sovente che I'enorme volume di messaggi ricevuti
rende difficile e quasi impossibile una qualsiasi
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presa di coscienza dei problemi. Questo anche
perché le informazioni sono talvolta di difficile
interpretazione e perfino contraddittorie. Se c%®
infattidistinzionetrainformazione econoscenza, il
moltiplicarsi delle fonti e della quantita delle
comunicazioni, da un lato costituisce strumento
fondamentale perlarisoluzionepitrapidadimolti
problemi, dall’altro rischia di procurare quellache
é stata definita «’'angoscia dei troppo informati».
L’angoscia della sovrabbondanza delle informa-
zioni pud produrre rinuncia alla comprensione
degli stessi: abbiamo piu volte portato come esem-
pio emblematico di cio, la guerra del Golfo: nono-
stante ladirettatelevisiva, lagenteeraperplessae
confusaeunaguerra € stata presa come un gioco.
Parlare diquesto significaesprimersi sulmodoe
quindi sulla responsabilita, che hanno oggi coloro
chefannoinformazione: TV, cinema, giomabh, etc...
Senza esimerci dal criticare fortemente il modo di
fare di molte di queste agenzie, ¢ da dire che
talvoltanoneéfacile parlare dicerte cose perché non
e facile capirle. Questi mezzi sono pero quelli piu
viciniallagente edevonocontribuire maggiormen-
teallacomprensione dellarealtaeallacreazione di
unmondopit apertoesondale.Detto questocipare
comunqueimportantesottolinearelanecessitache
altre fonti di cultura, primo fra tutti il mondo
accademico, siavvicininosempredipitesiintegrino
sempremeglioconilquotidiano. Vorremmoconclu-
dere invitandovi a pensare ad una espressione che
ci é piaciuta molto: costruire una nuovageografia

mentale. La progressiva integrazione
dovra portare ad im cambiamento
della concezione che I'uomo ha di sé e
del mondo. Di sé, per capire che va
superata l'idea di «noi e gli altri», di
identificazione diqualcosadi «nostroe
di vostro», per abbassare le difese e
accogliere le differenze. Del mondo,
per allargare la nostra concezione di
spaziovitale daquellonotoefamiliare
nel quale si vive, a quello lontano da
noi,masempre piuprossimo. Cambia-
re geografiamentale significa modifi-
care dunque comportamenti, atteg-
giamenti, immaginazioni. E tutto cio
richiede im grande sforzo da parte di
tutte le capacita intellettuali.

GiuliaBarachini
PresidenzaNazionale
FUCI



Le virtu per comunicare

enotizieviaggianoallavelocitadella
luceelaterraédiventata, perusare
un’immagine abusata, vmvillaggio
planetario e tuttavia comunicare
nello stesso tempo € umanamente e

pre dalla parte dell’ultimo, e chi riesce ben a
comunicare é chitiene presente il dizionario men-
tale el’enciclopediamentale ditutti quelhchehadi
fronte. Quando alcuni anni fa pubbhcai il libro
“Parlar chiaro, parlar serio”, definivo il “parlar

dannatamente difficile, e diventato pidgtifficitedntroil “difficliese”equantipraticavanole

quanto lofosse ai tempi dimiopadre e dimiononno.
Perché?Perchéognunodinoidallamattinaquando
sialzaallaseraquandovaalettoesommersodaima
pioggia diluviale di messaggi. Non c’ un istante
della giornata senza che un messaggio 0 una
informazionenoncerchidiraggiungerlo. El'indivi-
duoingenere sidifende conforme molto primitive,
ma efficaci: stacca l’audio. L'uomo contemporaneo
éilprimouomo che ha due splendidi occhi, manon
ha piu le orecchie, cioé € fondamentalmente un
visivo e ha accettato per molti versi di essere un
uditivo. Seioparlo con mio figlio Matteo che ha otto
anniedifficilechemiascolti, seiovadoaparlare con
miamadre che ha settant'anni, sono sicuro che mi
ascolta, perché mio figlio é tutt’occhi e mia madre
tutt’orecchie. Mia madre & nata in una cultura
rurale, dove la parola aveva un peso e mio figho &
nato in una societatecnotronica dove Iimmagine &
tutto e I'occhio € la via, il canale prediletto peril
contatto conglialtrieconilreale. C¢dadire anche
checomunicareediventato difficileperche comuni-
care cultura e diventato difficile, perché i saperi si
sono frammentati, la specializzazione ha raggiun-
to livelli impensabili trenta o quaranta anni fa,
perché appunto neanche gliaddetti ai lavori all’in-
temo diuna disciplina riescono a padroneggiare i
linguaggi specialistici del singolo ambito discipli-
nare. Se voi prendete l'ultima edizione di un dizio-
nario che éuscito un anno faed ha 150.00 termini,
160.000aggiuntisonotermini specialistici. Difatto
il dizionario esplode per i termini specialistici.
GeymonatdicevacheseLeonardodaVincitornasse
avivereoggisarebbe tutt’al pitunbravoingegnere
meccanico: di fatto lo specialista é colui cherischia
disapereiltutto sulnulla, diconoscereillinguaggio
speciahstico sempre piu raffinato, ma sempre piu
ristretto. Questi sono alcuni degli elementi che
possiamo citare e prendere in considerazione ed
esaminare, con i quali comunque dobbiamo fare i
conti.

Ci sono poi alcune premesse generalissime e sono
queste: chi deve comunicare deve in primo luogo
praticare una virtu non molto diffusa, quella del-
I'umilta, perché chi comunica deve mettersi sem-

artidel difficliese, in politicaosu cattedre universi-
tarie, andaiatrovare l'editore che era Vito Laterza
e mi disse che aveva fatto Lettere, aveva preso la
laurea in Filosofiaa Firenze ed era stato agh inizi
deglianni 50alhevodi Garinemidisse che quando
lui era studente, Garin aveva quattro aUievi. lo
capisco che per Garin fosse molto faciie comunica-
re, non solo perché aveva solo quattro allievi di
fronte ma perche l'universo linguistico e I’enciclo-
pedia mentale di coloro che aveva di fronte erano
omogeneamente tarati, oggi invece ci si trova di
fronte a situazioni nelle aule scolastiche in cui ci
sono allievi che hanno universi linguistici tra loro
diversissimi. Comunicare nelle aule scolastiche,
almenoperquantoriguardaledisciphneumanisti-
che, non é certo cosa facile, € diventato piu difficile
diquantofosseagliinizideglianni 50. Vidicevoche
laprimavirtu dicoluichecomunica, chesimette sui
sentieridellacomunicazione équelladipraticareil
dono deUumilta, perché appunto deve cercare di
mettere il proprio sapere, il messaggio che vuole
comunicare in contenitoriverbah che devono esse-
re veicolati confacilita, anche da parte di coloroche
si muovono con i piedi piatti sui sentieri del lin-
guaggio, che hanno con il dizionario un rapporto
non molto assiduo. C anche da dire questo, che
rintellettuale éil primo personaggio chenon prati-
camoltoildonodeHumiltacomunicativa;quanti di
noi sono stati vittima del “professorese”, o quanti
studentihovisto, dato che ho praticato finoapocofa
istituti di Filosofia, vittime del “filosofese”, che &
unavariante dottadel “difficliese”,quanti cioé sono
statiabituatiaunacomprensioneapprossimativa,
adunarassegnazione statutaria, ad unacompren-
sione approssimativa sui banchi di scuola; quanti
hanno conosciuto docenti che parlavano per se
stessi, che si parlavano addosso; quanti hanno
avuto a che fare con professioni verbali che erano
semplicemente delle marmellate linguistiche, e
questo perche? Perché, come dice il Leopardi nello
Zibbaldone, il docente dovrebbe avere il dono della
comunicativa e non € un dono che tutti hanno.

Oraglistudenti che vanno da professori che non
hanno il dono della comunicativa escono ignoranti

Massimo Baldini



cosicomeprimadiandare alle loro lezioni. E invece
rinsegnantecheconoscelapropriamateria.mache
anche ha in piu il dono della comunicativa, questo
dice Leopardi, ¢ il solo, unico e vero maestro.
Comunicare non é facile per tanti motivi, non &
facile peril professore enon éfacilenemmeno peril
sacerdote che deve fare un‘omeha domenicale.
Mazzolar! parlava delle omelie domenicali come
del tormento dei fedeli, ma anche probabilmente
del tormento del celebrante. Quante volte queste
parolescivolanosul fedele distratto, entranodaun
orecchio edesconodall’altro, semplicemente scivo-
lanosulfedelechenonhapitorecchieperascoltare
messaggi, eppuretenete presente cheil peccatoper
eccellenza nell’Antico Testamento & l’essere ina-
scoltati. Il peccato per eccellenzanon é quello che
riguarda la sfera sessuale, la sfera della gestione
delpotere, él’essereinascoltati perche lafedenasce
dall’ascolto (lettera ai Romani 10,17) e potrei farvi
unaserieinfinitadiesempi, venebastiuno. Il verbo
ascoltareneU’AnticoenelNuovoTestamentoricorre
dacinque aseivolte, pit frequentemente del verbo
vedere. C’e chiha visto i calzari, chiun lembo della
veste, chiil volto, eppure quantitativamente molti
di piu harmo ascoltato la sua voce. Il peccato per
eccellenzaéessere inascoltati eil luogo dell’ascolto
éil cuore, non tanto l'orecchio, perché é un ascolto
chedeveesseremessoinpratica, delrestol’inascolto

éilpadre delladisobbedienza: nonascoltilaParola
e quindi non puoi metterla in pratica. Eppure il
nostro mondo € im mondo di inascoltanti, € un
mondo in cui anche comunicare é diventato diffici-
le. Ceimafrase diPopper, uno deifilosofi dame piu
amati,chevicito:“ogniintellettuale haunarespon-
sabilita del tutto particolare, ha il privilegio e la
possibilita di studiare, per questo egli ha contratto
un debito nei confronti dei proprisimih ose volete
nei confronti della societa”, il debito ¢ quello di
presentare il frutto del suo studio nella forma piu
chiara, piusemphce, piumodestapossibile. Lacosa
peggiore, il peccato controloSpirito Santo équando
gli intellettuah tentano di atteggiarsi a grandi
profetiagh occhideiproprisimihediimpressionar-
li con filosofie oracolanti. Chi non € capace di
enunciare qualcosa con chiarezza e semplicita,
devetacereecontinuareil propriolavorofinchénon
sarapervenutoadunapitchiaraenunciazione. Ed
ora ima frase che fa al nostro caso di un filosofo
marxista, storicodellefilosofia, Eugenio Garin, che
circa 15 Eumifascriveva: "ilcircolodellaculturaper
essere tale deve essere attivo in tutti i suoi punti,
peri libri ci vogliono i lettori, per le idee le teste e
viceversa, senza hbri accessibili gli uomini non si
educano alla lettura, senza idee, non teste ma
zucche vuote". Perché il circolo non sia vizioso, ma
vitale, bisogna tenerlo ben presente in tutti i suoi
. momenti, pur-
troppo per trop-
po tempo, la
culturaingene-
re e stata consi-
deratanellesue
espressioni su-
preme e troppi
intellettuali ve-
dono ancora il
problema da
una parte sola,
sulla vetta piu
alta, non tengo-
no conto dei let-
tori, dei propri

studenti.



umanamente difficile. Difficile perche i linguaggi
specialistici sono esplosi, il sapere si mescola e
diventa piu raffinato attraverso linguaggi forte-
mente specialistici,quindineiconfrontidel passato
per comunicare cultura oggi c’¢ bisogno di grandi
divulgatori. C2bisognodipersone che conoscanole
proprie discipline come le proprie tasche perche
colui che, oltre ad essere divulgatore, emmcia
meghodialtriilprincipiodelsapereinpithaquesto
donodivino, lacomimicativa, cheriesce atradurre
in termini non settari, perche il contrario del
“difficilese” non ¢ il “facilese”, un parlare incerto,
sciatto, approssimativo, & un farsi capire usando
allo stesso tempo im linguaggio che sia preciso,
esatto, che sianonostante tutto fastoso. E questa &
unagrande difficolta, percuiil grande divulgatore
é una persona da tenere particolarmente cara, €
una persona che non fiorisce nel nostro Paese,
fiorisce nei paesi anglo-americani, in Itaha i pro-
fessori universitari disdegnano la divulgazione, &
qualcosa che vorrebbero lasciar fare ai giomahsti
se la sapessero farbene. Di fatto all’estero, soprat-
tutto nei paesianglo-americani, igrEuidi professori
praticano la divulgazione ad altissimo hvello.
Purtroppo ¢ un detto tipicamente accademico,
tipicamenteitaliano,percuinessimoamasporcarsi
lemaninelfare sana divulgazione, percuianchela
filosofia non deve farsi capire, possibilmente ne-
anche da troppi colleghi, e c& chi riesce anche in
questo perché ha praticato piu volte i congressi
nazionali di filosofia con pessimi risultati ed é
qualche anno che non li pratica piu.

Vidicevochecomunicare noneagevole, peroexm
obbligo che l'intellettuale deve sentire e tenete
presente che ci sono mezzi di comunicazione, i
mass-media, dallatelevisione allaradio, al cinema
che possono consentire anche dicomunicare cultu-
ra, nonostante se ne siano avuti pessimi esempiin
questa direzione, che non servono soltanto a tra-
smettere soap-opera oppure talk-show dintratte-
nimento domenicale ma servono, o potrebbero
servire,ancheatrasmettereculturacomeeaccadu-
toincelebritrasmissioniitahane come“Quark”ma
anche straniere come “Apostrophe”in Francia, ad
esempio. Quindi abbiamo la possibilita oggi, solo
che lo si voglia, di trasmettere cultura in modo
massivo, diraggiungere un numero di persone che
un mezzo quale quello del libro, che &€ im mezzo
largamente superato, raramente riesce oériuscito
in passato a raggiungere. E’ un compito che gli

intellettualihannodifronte:iononsoseriusciranno
a portarlo a termine anche perché sono stati
violentati da troppi anni di cultura accademica
universitaria.

Massimo Baldini
docente diFilosofiadel linguaggio
UniversitadiPerugia

(il testo non é stato rivisto dall'autore)
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Lodovico Gaileni

Cercando una sintesi

tra scienza e fede

o faccio lo zoologo di mestiere, insegno
zoologia generale alla facolta di Agraria.
Vorrei fare un discorso diverso, ciog
vorrei vedere come si puo far cultma
ponendo un problema di sintesi, laddove

indubbiamente de Chardin apre una strada. Dal
mio punto di vista esistenziale é stata unagrande
scoperta quella di de Chardin perché mi sono reso
conto che anche nel mio piccolo cercavo di studiare
I’evoluzione e i suoi meccanismi e potevo riferire i

siincrocianoidati dellascienza, nel mio caserii@dtbochi e piccoh dati ad un quadro molto pit

dell’evoluzione zoologica. Perché io uso i vermi, le
mosche e i topi per studiare i meccanismi di
evoluzione con i dati della filosofia. Non sono un
filosofo, non sono all’altezza di un discorso filosofi-
camente fondato su questi problemi, pero c¢ tutta
unariflessione, cheinteressaanche la filosofia, che
viene dall’evoluzione e dalla teologia, la quale per
quanto recalcitrante sia stata, specie la teologia
cattolica, conl’evoluzionedevefareiconti.Allorase
primasiponevail problema del mutamento, dicia-
mo conimabattuta cheiostudio il mutamento nei
vermi piatti; alcune cose che succedono nei vermi
piatti possono essere degne di discussione anche a
Avello piu alto. Vediamo se riesco a risalire all’in-
dietro in questa scala degli esseri. Per dieci anni
nonavevomaicapitobeneciochefacevo,enoneuna
battuta, sono estremamente serio, ho vissuto per
anni una specie di schizofrenia perché studiavo i
cromosomideivermipiattiquandoeroinlaboratorio
e poi cercavo qualcos’altro. Venivo in FUCI, la
FUCI della fine degli anni Sessanta, un periodo
decisamente caldo, a Pisa ancora piu caldo, e si
cominciavaaparlare diMaritain, dituttaimaserie
di filosofi che pero, dal mio punto di vista, mi
dicevanoben poco. Vivevo quindiin una situazione
abbastanza schizofirenica. Se qualcuno vuole
andareavederealcuninumeridiRicercadeU’inizio
degli anni Settanta trovera dei miei articoli sul
personalismo, cosa c’entrasse uno zoologo col per-
sonalismo me lo chiedo ancora, perdo me li hanno
pubblicati, ilchevuoldirechenoneranotantomale.
Avevo questa difficolta, mi mancava una sintesi;
facevo una cosa durante il giorno, facevo unaltra
cosa la sera e le due cose andavano in maniera
completamente parallela senza incontrarsi. Ecco
per me la sintesi € venuta quando ho riscoperto
Teyllard de Chardin. Il punto fondamentale di de
Chardinéquellodiportare allesuenormaliegiuste
conseguenze quella che & la grossa novita della
scienzadell’SOOcioe imeccanismidell’evoluzionee
quindi I'idea di un universo in trasformazione, di
portare inuna discussione serrata e in una sintesi
con la teologia e la filosofia cristiana. Piuttosto se
questa sintesi sia perfetta, sia ancora da scoprire,
sia ancora da continuare € tutto da vedere pero

ampiocheéquellodiunumanitachesieraformata
per certi meccanismi, si muoveva con questi mec-
camsmi, avevaunametacheandavaraggiuntacon
questi meccanismi. Quindi ho trovato questa mia
primasintesiesistenzialeche, sevolete, éstatauna
sintesi estremamente personale perché ho poi ho
sentito fortemente il disagio di andare avanti su
questo cammino intellettuale. Quindi mi sono
trovato a trasmettere una cultura, a girare per le
parrocchie, per questi centri culturah cattohci per
poter chiacchierare e dire queste cose perché in
Universita, che dovrebbe essere il luogo naturale
ove raccontare queste cose, non se ne aveva la
possibilita. Dicevano: “machete neimporta, I'inse-
gnamento é libero, puoi fare quello che ti pare”
questoérelativamente veroperché poisipresuppo-
ne che durante un ciclo di studi i ragazzi imparino
certecosepergliannisuccessivi. Qualchesettimana
fa sono andato a fare una chiacchierata ai ragazzi
della FUCI a Pisa e dicevo: "guardate mi sento
molto piu docente universitario quando a Firenze
con i ragazzi del laboratorio vado a mangiare un
panino sul sagrato diunachiesaesichiacchieraun
po’ di tutto che non quando vado in Consigho di
Facoltadovesitratta dicosegratuitamente noiose,
pesanti"eloromirispondevanochequestoeilsegno
di una difficolta di comunicazione. D’altra parte se
voi pensate come é fatta I'Universita italiana, voi
che non ci avete fatto mai caso fino in fondo, &
organizzatain rigidi raggruppamenti disciplinari
che sono tutto tranne quello che € necessario per
unasintesieun’aperturaculturale. Quandosivede
il raggruppamento disciphnare, se tu vuoi far
carriera devi fare certe cose che sono quelle che
decidono coloro i quali controllano il raggruppa-
mento: questo é esattamente il contrario di quello
che dovrebbe essere invece la ricerca libera, fanta-
siosa, perché io sono convinto che la scienza abbia
assoluto bisogno di fantasia. Il meccanismo ¢ tale
per cui uno fino a cinquanta anni deve fare quello
che gli dicono gli altri, poi diventa ordinario e puo
fare quello che gli pare, ma non sa piu quel che
volevafareequindifaancoraquellocheglidicevano
di fare. Fa sorridere ma € una grossa tragedia ad
esserci dentro. Pero fatta questa prima parte



deH’interventoildiscorsosullasintesiéun discorso
fecondo, € difficile farlo. Perché? Perché il partico-
lare del mio discorso sull’evoluzione. Una volta
accettato questo punto fondamentale si scopre
tutto un altro modo di vedere il nostro essere
cristianinelmondo. llprmtofondamentale secondo
me & un pimto di rapporti: c’® sempre una grossa
tendenza a considerare la teologiaima disciplina-
guida, come la filosofia, e la scienza un po’una
disciplina,nondicoancella, macheinqualchemodo
devefareiconticonlafilosofia. Sentodivivereinim
momento che dal punto di vista scientifico é estre-
mamente affascinante, non tanto perché si prati-
cano le hiotecnologie, perchésitrapiantanoigenie
si fanno tutti questi “pasticci”, ma perché comin-
ciamo ad avere ima visione unitaria delluniverso
chenon éiavisione unitaria statica, che é arrivata
finoal Medioevo, maéunavisioneditrasformazio-
ne continua che nasce in un punto preciso che &
quello del Big-Bang e attraverso dei meccanismi
procede con I’evoluzione deHuniverso, delle stelle,
della terra, della vita e cosi via. Questo pone un
primorischio: il rischio grave di ima visione apolo-
geticadellescienzechevaassolutamente evitato. Il
Big Bang dimostra il momento della creazione,
alloracosac’eraprimadelBigBang? Lascienzanon
celosa direallorac’® un mistero e noi ci mettiamo
Dio; usiamo Dio per risolvere quello che non
sappiamo, quello che quel fisico e teologo america-
nochehascritto“Scienzaefede”,chiamail Diodelle
lacune, il Dio tappabuchi. In questo momento la
scienza ha molti punti oscuri, siamo in una fase di
trapassodel metodo, percuinontutto émisurabile,
non tutto e prevedibile, non tutto e ripetibile. |
canoni classici della scientificita stanno saltando,
noisiamogliesperti delmistero al postodel qualeci
mettiamo Dio. Ma Dio é ben altra cosa che non il
tappabuchi, speriamo che prima o poi si possa
cominciare a fare delle ipotesi su cosa c’era prima
del BigBang. Se Dioha creato ilmondoin evoluzio-
ne ci deve essere una ragione. Se mai allora
facessimo il procedimento contrario e non usassi-
mo la scienza come supporto alla teologia, ma
usassimo la scienza come stimolo per porre dei
problemi alla teologia, tutto cambia. Il comporta-
mento della teologia nei confronti dell’evoluzione
darwinista € emblematico. In questo secolo essa €
passata da una condanna senza riserve ad una
indifferenza completa: il problema non esiste piu.

Questo, secondome, €il problema: passare dalla
fasein cuisicombatteval®evoluzioneallafaseincui

sideveassimilarenellariflessioneteologicail senso
del giudizio. Allora ecco che emerge un modello di
universo completamente diverso: nonun universo
bello, fissato, creato perfetto e ordinato da Dio che
I'uomo ha sciupato col peccato, ma un universo che
simuove eche simuove atentoni. Lavitaprocede a
tentoni per il gioco dei grandi numeri e della
casuaUtaeallorac’allintemo del movimentonon
pitununiverso statico e fatto unavoltapertutte, e
nemmeno un universo finalizzato che deve rag-
giungere certe mete che quelluomo pud soltanto
sciupare, ma un universo che va costruito, un
universo fatto in manieratale perché cisiano degli
spazi diliberta, perché la creatura cosciente possa
collaborare a costruirlo; diventa quindi fonda-
mentale la liberta dell'uomo per favorire questo
cammino che tende verso il punto finale omega.
AlloraDiononépiuil DiodeHordine,un ordine che
I'uomo ha sciupato e che va ricostruito, ma é i Dio
delletrasformazioni. AUorafuomodevepartecipare
a questatrasformazione: questo dovrebbe portare
ad un cambiamento totale di mentahta. Quando,
tornando a parlare del ruolo delle donne nella
Chiesasidice: “Ah, ledonnenella Chiesafinoadun
certo punto perché c¢ una tradizione continua e
costante per cui le donne non sono mai state
ammesse al sacerdozio” il riferimento ad una
tradizione continua e costante va bene in una
mentalita ditipo fissista perché Dioha fatto le cose
inun certomodoebisognaadeguarsi. llriferimento
al passato, alla tradizione, non basta piu, bisogna
costruireilfuturo,bisognaandareavanti. Inquesto
senso credo che una visione di sintesi, un tentativo
di far cultura con questa prospettiva di sintesi puo
essereestremamente utile, estremamente fecondo
pertutta una grande riflessione futura.

Lodovico Gaileni
direttoredi "Il futuro dell'uomo"

(il testo non é stato rivisto dall'autore)



Adriana Valerio

Le donne e la cultura religiosa

itrovoinimbarazzoperchéessen-
dolaureatainteologianonvorrei
caderenelteologese, cercheropero
di salvarmi affrontando il ver-
sante storico. Ritengo che ci sia

presentarsi, e un canale attraverso il quale le idee
passano eviene giustificato conil fatto che ladorma
deve essere subordinata all'uomo, & disdicevole
appunto che una dorma possa scrivere. Questo
forse cispiegail perché ditutta unadocumentazio-

statoun errore dipresentazione: filogtdfiatiel Roma-sappiamo  esistente, per esempio

scimento, non esistenziale neirambito della storia
della Chiesa ed il mio intervento € circoscritto in
questo ambito e specificatamente in relazione a
quello che mi si chiedeva in relazione al rapporto
delladonna conla cultura, la culturareligiosa. Mi
siponevainfattiil problema dellamancanzadiun
rapporto fradonnaeteologiaeculturaedipossibili
mutamenti avvenuti. Siccome mi rivolgo ad un
uditorio, universitario e cattolico, allora il mio
intervento prmtaproprioacentrare questaproble-
maticacheamioavvisoépochissimoconosciuta. Mi
hanno molto interessato queste due categorie che
voi avete utilizzato nelle Tesi congressuali: catego-
riedimemoriaemutamento chetradotteintermini
essenziali costituiscono ladialetticatra lafedeltae
latradizione sullanovita deitempi. E suqueste due
parole mi voghe fermare perché nel constatare i
linguaggi a volte ce I'equivoco delle parole. Memo-
ria, macos’e lamemoria? Memoria comericordo di
cose passate e dunque narrazione, ma esite una
memoriaperquantoriguardala storiadelle donne
che nonsia stata manipolata? Cioe i nostri ricordi
,iricordi della storia certamente sono selezionati,
sono interpretati perché anche il passato € com-
plesso, non soltanto il presente, noi abbiamo una
cattiva conoscenzadella“tradizione”, non esiste la
“tradizione” esistono le “tradizioni”, non esiste “il
passato”ma tanti passati diversi. Allora I’'aspetto
deUamemoriadicuiforsenonsiparlaéquellodella
conoscenza: manca una conoscenza di questo pas-
sato, miriferisco in manieraparticolare al passato
della donna nella storia della Chiesa. Allora che
tipodirapportohaladormaconlaculturareligiosa?
lo sottolineo due aspetti, facendo una semplifica-
zione perché non é che si possa trattare ditutta la
storia della Chiesa: il problema dell’esclusione eil
problema della presenza nell'ambito culturale.

In un anonimo del IV secolo, un dialogo fra im
ortodosso e un mondanista, ilmondanista e l’ereti-
co, viene detto esplicitamente “non permettiamo
alle donne di scrivere libri firmati da loro”. Questa
espressione, che poivieneripetuta, non permette-
va alle donne di scrivere, perche? Perché la
scrittura, come laparola, € un modo autorevole di

Girolamo e le sue dorme. Girolamo aveva una
comunita di dorme che studiavano la Scrittura, c®
rm epistolario, noi abbiamo conservato lettere di
Girolamo e non quelle delle dorme: moltissima
produzione femminile non ci é arrivata. Questa
cultura di sospetto nei confronti diuna esperienza
cosi, cosa significa? Che I’'esperienza della santita
delle donne deve essere vissuta, manon pensata;
appunto c’e questo odioso sospetto nei confronti di
ogni dottrina delle donne e un controllo continuo
cheviene fatto da parte della Chiesa nei confronti
deU’esperienza religiosa fenrminile che non deve
usciredall’ambitopropriodirm’esperienzacontrol-
lataenondevequindidiventare dottrina, non deve
diventare elaborazione teologica o culturale. Que-
sto mi fa pensare ad una pagina molto bella che
troviamo in Teresa d’Avila, sul “cammino di perfe-
zione”, noi abbiamo in questo caso uno scritto di
donna, peroimoscrittocensuratoesoloultimamente
c’e stata la ripresa del manoscritto, quindi noi
conosciamo il pensiero prima della censura, e ¢’
questafrase molto forte nel IV capitolo, nel quale si
dice appunto “Signore é possibile che le donne non
possano parlare pubblicamente? Tu che seiun Dio
giusto non puoi certo aver permesso questo, ma
verraungiornoincuiledonnesaranno valorizzate
pertutto quello che sono”.E quanti scritti di donne
sonostaticancellati,censurati? Tuttalaproduzione
della mistica femminile subisce lIintervento mas-
siccio del confessore che € colui il quale indica che
cosabisognascrivere e distruggere, quello che non
éritenuto ortodosso e manipolail pensiero femmi-
nile. Un altro esempio diun’altra mistica. Gemma
Gargani, degli inizi del 900, che é costretta a
trattare il suo diario per scrivere un’autobiografia
sottoil controllodel direttore spirituale. Alloraecco
una scrittura vietata, in questo caso, uno scrivere
che ¢ censurato, vietato , visto con sospetto. Ma
anche lo studio, evidentemente, della donna nel-
I'ambito religioso conosce queste forme di controllo
e purtroppo con il Concilio di Trento noi abbiamo
questa totale esclusione dell’ambito dello studio
della Scrittura e, per esempio, la stessa Teresa
d’Avilasilamentadinonpoter leggerelaScrittura,
le vienevietata; una cosache avviene atutti, anche



ailaici, in particolare alle donne, infatti pit espres-
samente & dopo il Concilio di Trento che si afferma
che alle donne e agli ignoranti e sufficiente la
predicazione e che si deve togliere la Scrittura alle
donne. Questo mi fa pensare ad im dialogo di
Erasmo, dialogo della donna dotta e del monaco
somaro. La donna dice: “Ma perché tu non fai
studiare i tuoi? Perché tu non studi?”. Il monaco
risponde: “No, per carita, se i monaci studiassero,
i miei confratelli si rivolterebbero, conoscendo la
Scrittura, contro di me e contro lamia autorita”.

Effettivamentecultirrasignificadareinmanogli
strumenti di contestazione e certamente questo
non viene offerto alle donne. La Chiesa cattohca &
stata moltorestia a concedere questi spaziproprio
perchévedovalaculturacomeoccasionedidestabi-
lizzazionedellastrutturasocietaria,unastruttura
famihare proprio perche la cultura offre questi
strumenti di contestazione ocomunque dirimessa
in discussione di un apparato che altrimenti si
ripete in maniera inamovibile. Quanto al discorso
dell’esclusione i motivisonotantielastoriaelunga
e complessa: oggi la cosa importante & questo
recupero di un pensiero femminile, per cui esiste
comunque un rapporto fradonnae culturareligio-
sa. C® una ripresa di queste figure di grandi
badesse che studiano, della cultura monastica

femminile prima di Trento. Il Concilio ha rappre-
sentato perledonneanche il poterfare teologia. Le
donne leggono la Scrittura ed interpretano la
Scrittura in che modo? Con rm misticismo che &
ripensamento della fede, € un modo di dire la fede
con un linguaggio specifico, particolare, fatto di
riflessi e di parole, ma di parole che rompono coni
Unguaggi consueti.

Un campo particolare, per non fare un discorso
astratto, eunamistica, dellaquale misonooccupa-
ta ultimamente, che si chiama Domenica da
Paradiso, éunamisticafiorentina, del ‘500, legata
al Savonarola, la quale dice di essere ignorante.
Abbiamo conservato un archivio di sue opere con
unagrande conoscenzadella Scrittura, abbiamole
prediche ed ¢ rarissimo avere le prediche di una
donna. Aveva la direzione spirituale di un circolo,
un cenacolo maschile e femminile alle sue dipen-
denze con ima grande autorita pohtica e una
grande autorita anche nell’ambito della Chiesa;
scrive ai papi ed e un fenomeno molto diffuso, nel
Rinascimento, delle cosidette sante-dive, cioé di
donnetotalmenteinserite nelmondodellaRiforma
della Chiesa, nel mondo pohtico che diventano
consigliere anche di capi di governo, dei loro stessi
confessori in un ribaltamento di ruoli dove non c’¢
ancora la figura del padre spirituale.

Memorie, tan-
te memorie, poco
conosciute, tutte
da riscoprire, il
passaggio dalla
memoria al mu-
tamento, l’altro
termine che a voi
sta a cuore. Pen-
sando a questa
parolamutamen-
to rifletterdo su
una differenza
che viene fatta
nella pedagogia
fra i cosiddetti
pensieri conver-
genti e divergen-
ti. Pensiero con-
vergente €il pen-
siero dell’obbe-
dienza, dell’omo-



logazione, in quanto aU’intemo di un sistema ci si
ritrova; pensiero divergente equellocheappuntofa
andare avanti, che & creativita. Penso che il muta-
mento, per quanto riguarda il problema specifico
della donna, ci puo essere nel momento in cui la
donnarappresenta, e loha fatto, il pensiero diver-
gente che rompe la sicurezza.

Mi ha fatto molto sorridere la preoccupazione,
cheémoltoecclesiasticaeilsospettodiunaattitudine
contestativa per quanto riguarda la presenza
femminile, sempre questa preoccupazione che
qualcuno o qualcosa possa rompere gli schemi.
Notavo, leggendo queste Tesi, che non c® vm
equivalente tra I’'anahsi che voi fate della societa,
articolata, complessa, molto aperta, e la presenta-
zione della Chiesa che rimane sempre nella sua
immobilitaquasinonsiriuscisseaduscire daquello
schema, a ripensarne la struttma, forse perche
siamo sempre molto oppressi da questo tabu,
questo veto sovrastrutturale che ci impedisce di
pensare in maniera dirompente anche aUintemo
di un discorso di Chiesa. La novita di oggi € questo
ingresso della donna nel mondo teologico e quindi
questo ripensare non solo latradizione, ma anche
ripensare il linguaggio teologico, ripensare I’espe-
rienza di fede e riappropriarsi di ima cultura
rehgiosa che rappresenta una provocazione nei
confronti di una verita maschile che si ¢ sempre
ritenuta unica e inamovibile, nei confronti delle
sicurezze. Allorailmutamento puo soltanto venire
alla luce se noirecuperiamo quellaliberta che poié
stata dello stesso Gesu, quel discorso dellaparre-
sia, sapete cosasignifica parresia? E’quel parlare
Uberamente anche davanti airautorita, al proprio
persecutore. Questo pensiero € stato per Gesu un
pensierodivergentedinanziallesicurezzedeltempo.
Adesso voiparlate diChiesa, ma quale Chiesa? La
tradizione, ma quale tradizione? Ci sono tante
chiese, tanti modi di essere Chiesa, tante tradizio-
ni, sapendo benissimo che noi abbiamo fatto della
Chiesa un corpo eletto che amministra, decide,
studia, orienta le coscienze. Ora il simbolo del
mutamento puo forse essere una figura femminile
bibhca che a me sta molto a cuore, quella della
Cananea che modificail progetto di Gesu che viene
persalvare il popolo ebraico e lei interviene dicen-
do: “Ma Signore, lascia che anche i cagnolini si
cibino delle briciole”. Ecco allora una donna che
scuotelecertezze dell’'uomosicuro, chene rompegh
schemi. E Gesu loda la fede di questa donna. E
allora l'augurio é questa capacita che noi dovrem-

mo avere, questa liberta interiore di ripensare
questaChiesacon un pensierononpit omologante
ma divergente.
Adriana Valerio
docentedi Filosofiadel Rinascimento
Universita FedericolldiNapoli
(il testo non é stato rivisto dall'autore)



Oltre iblocchi: l'interdipendenza
Imprevista e il riemergere delle identita

roseguire nello studio del fenomeno
dell’interdipendenza diventa indi-
spensabile e necessario per capire le
trasformazioni ed i rivolgimenti di
questianni.lnquestabreveintroduzio-

Tesi del 51mo Congresso, I'interdipendenza come
la crescente intemazionahzzazione dei processi
economici, politici, scientifici e tecnologici, della
produzione e della trasmissione del sapere che
realizzaimareciprocadipendenzatragUuominie

ne cerchero di soffermarmi sul concetto di lateediunita come intreccio delle relazioni, degh

pendenzaneltentativo dievidenziarecriticamente
cio che ¢ insufficiente nella teoria dell’interdipen-
denza per capire il nuovo che avanza e aprire il
confronto alle tematiche politiche, economiche e
culturah che saranno affrontate nelle relazioni.

La riflessione lanciata dalla Federazione al
Congresso di Bari sul concetto diinterdipendenza
resta valida nei presupposti ma risulta ormai
inadeguata.

Soloattraversoimanuovaelaborazione cultura-
le, superando i criteri e le strutture del sistema
bipolare, cisicollocanellarealtadellaframmenta-
zioneericomposizionedelladistanzaedellaprossi-
mita presenti oggi nel mondo. Nelle Tesi congres-
suali odierne lo sforzo é quello di aprire nuovi
orizzonti sul concetto diinterdipendenza, critican-
doneinterpretazioni assolute e allargando le fron-
tiere dellaricerca per evidenziarne gli aspetti piu
propriamente culturali, neltentativo diconseguire
una mighore comprensione dei fenomeni economi-
ciepolitici. Consideriamo dimque, partendo dalle

scambi e dei conflitti presenti nel pianeta.

Da questaaffermazionecirendiamocontodinon
avere, pur attraverso le trasformazioni avvenute,
compiutamente considerato il fenomeno della pla-
netarizzazione come reahzzazione di fatto, che si
presenta piu come realta strettamenta storica; in
parte economica, pocopoliticaescarsamente cultu-
rale.

Se da un lato il villaggio globale e i principah
processi di interdipendenza si affermano nella
ricercascientificaetecnologica, neH’informazione,
nelle comunicazioni e nel versante economico dal-
I'altro si assiste in campo politico al ritorno di
identita locali, etniche, nazionali, mai scomparse
ma per decenni chiuse nella morsa del contrasto
ideologico bipolare.In mezzo al guado troviamo la
persona, il cittadino, lacomunitacivile,lasocietae
leistituzioniincapacidigovernarepohticamentela
nuova realta.

Attraverso il concetto di dimensione culturale
allo sviluppo si é cercato di pro-
muovere le potenzialita e le ri-
sorseumane e naturali, valoriz-
zandoidifferentiapprodiaduna
economiadimercato attraverso
segnidisolidarieta e condivisio-
ne. Non & il caso di richiamarsi
ad una improbabile terza via
che, dopo il crollo del sociahsmo
reale, faccia sintesi al sistema
capitahstico.

Al contrario le ferree regole
deH’economia ed i bisogni del-
I'uomo, hanno la necessita di
ricomprendersi alla luce dei
nuoviequihbriconsiderandoima
richezzale differenzediapprodo
allo sviluppo ad una realta di
convivenza piu vera e non sol-
tanto enunciata. Conilvillaggio
globale planetario, inriferimen-
toall’aumento deiflussicornimi-

Luca Rolandi



cativi e delle informazioni, si sono messe in rilievo
le strette interconnessioni che sivanno generando
tra le varie parti del sistema mondiale.

Di recente si & parlato di planetarizzazione
intesa come crescita dell'integrazione fra le varie
regioni delmondoattraverso l'aumentodelleinter-
dipendenze e degli scambi (soprattutto in campo
economico): una integrazione che porta necessa-
riamente alla omologazione e alla omogeneizzza-
zione delle condotte e delle mentahta.

Latendenzaalla globahzzazione e alla planeta-
rizzazione ¢ percio favorita dalle interdipendenze
traNordeSudetra Est ed Ovest. Tutti gli Statidel
mondo, in tale situazione, sarebbero interdipen-
dentinon da altri Stati, ma dal sistema economico
mondiale: alcuni Stati ovviamente possono in ma-
nieralimitata, influenzarelevariabiliche determi-
nano losviluppo ditale sistemamanessuno avreb-
be gb strumenti tali da consentire un effettivo
controllo del sistema.

Unamaggioreintegrazionetraleparti portereb-
be, comunque aHequibbrio del sistema stesso.

Cisembradipoterrilevare imagrave contraddi-
zionenellateoriadellainterdipendenza, assuntaa
valore assoluto: dauna parte, essanonéin grado di
spiegare l'attuale situazione di dominio di alcuni
Stati su altri, di conseguenzanonriesce a spiegare
neppure le cause del supersviluppo degliuni e del
sottosviluppo degli altri;d’altraparte, eéinnegabile
constatare I'aumento complessivo delle intercon-
nessioni sul piano intemazionale, che scavalcano,
neglieffetti, lavolontadeisingoligoverni: ariprova
di cio basta ricordare che le interdipendenze
ambientali si esprimono in una sorta di effetto di
ricaduta in tutte le parti del mondo, nessuna
esclusa.

Cisembrache I’enfasi sul concetto di interdipen-
denza debbaessere ridimensionata e chiarita pro-
prio alla luce degli squilibri tutt’ora esistenti ma
anche in relazione al rischio che al di sotto dei
meccanismidiinterdipendenzasiceli,inrealta, un
rinnovato tentativo, di carattere ideologico, di
riprodurre subordinazione e dominio attraverso
I'omologazione delle culture mondiali allintemo
dellarazionalita occidentale, e mediante i processi
di graduale integrazione del sistema capitalistico
mondiale, senza considerare approdi diversificati

allo sviluppo. L’attenzione deve necessariamente
spostarsi sulle effettive possibilita di realizzare, a
bvello intemazionale, relazioni di reciprocita e
complementarieta, in cui vi sia pari gratificazione
tra le parti, in rapporto alle rispettive aspettative
nei diversi bvelb, economico, politico, culturale e
sociale; soloin questo Tinterdipendenzapuo diven-
tare, da meccanismo indefinito, un pre-requisito
deUosviluppo dei popob. Cioga condizione che ogni
parte del sistemarappresentiun centroautonomo,
capace diinstaurare rapporti di reciprocita con le
altreparti, subasidiparidignitaeaparicondizioni.

LucaRolandi
PresidenzaNazionale FUCI



Tracooperazione e conflitti

| sistemaintemazionale nel quale vivia-
mo deriva dagli effetti della Seconda
Guerra Mondiale; c® tutta rma corrente
dipensierochesirifaalladisciplinadelle
relazioniintemazionalicheritienechela

quelloculturale, laChiesa, il proletariato ecosivia.
La decolonizzazione che e stato uno dei grandi
fenomeni del dopoguerra, per alcuni aspetti pud
sembrareaverinvertitoquestatendenzaperchéha
portatoipaesicheerano stati oggetto diespansione

guerra abbia avuto nel passato e probabile@loteiale e quindi erano stati sottoposti al dominio

avra anche nel futuro una funzione costituente di
nuovi ordini e quindi si capisce quab effetti abbia
avuto la Seconda Guerra Mondiale sul sistema per
glisconvolgimentiche essaha provocato. Aifinidel
discorso sull’interdipendenza va detto che le con-
seguenze della Seconda Guerra Mondiale sono
state contraddittorie perché dannaparte laguerra
ha fatto emergere una tendenza aHunita, se non
altroperché le potenzevincitrici erano portatrici di
una strategia, di una visione del mondo comime,
che ¢ stata rispecchiata fin dalla Dichiarazione
Atlantica e poi nelle decisioni prese durante le
conferenze della guerra. Le Nazioni Unite sono
state U punto diarrivo di questavisione unitaria, e
il fatto che le cinque grandi potenze vincitrici
godessero del diritto di veto all'intemo del Consi-
gliodi Sictrrezzaera la provache le potenze stesse
pensavano di avere un largo margine d’intesa al
punto da costituire im organo che, senza intesa,
sarebbe stato di fatto inutilizzabile. Per altri
aspetti pero la Seconda Guerra Mondiale ha dato
origine aquel fenomeno chiamato “guerra fredda”,
cioélaspaccaturadelsistemaindueblocchirigida-
mente organizzati intorno a due superpotenze, gu
Stati Uniti e 'Unione Sovietica. Per altri aspetti il
sistema in cui viviamo é pero il prodotto di un
processo di pit lunga durata che puo essere fatto
risalire all’espansione dell’Europa nei continenti
extra- europei; il fenomeno dellimperialismo colo-
niale o del colonialismo che si e realizzato compiu-
tamente nella seconda meta dell’Ottocento non é
stato soltanto Iimposizione del potere dell’ammi-
nistrazione, del dominio politico da parte dialcune
potenzeeuropeesuvasteeimmensedistesediterre
e popolazioni di continenti extra- europei, e stato il
trapianto sistematico dell’Europa in tutte le sue
dimensioni, naturalmente innanzittutto I’'econo-
mia; non c® quasi differenza tra l'espansione
coloniale e il trapianto del capitalismo, sia pure
nelle zone utili, nei settori utili all’'=conomia mon-
diale, ma anche trapianto dell’'Europa con i suoi
valori, i suoi principi, i suoi comportamenti, i suoi
gusti, i suoi consumi. Per questo al colonialismo
hanno dato un contributo tutte le dimensioni della
societa, dall’alto al basso, da quello economico a

dell’Europa, all’indipendenza. Il termine decolo-
nizzazione fu rifiutato dai nazionalisti del Terzo
Mondoinquantosembraimphcare i fatto checisia
imarealtaprimigenia, ilcoloniahsmo, dacuiipaesi
decolonizzati prendono vita assrunendo la loro
indipendenza, laddove ovviamente i popoh del-
I’AfricaOdell’Asia, oi popoh arabi ritengono che la
loro storia eia loroidentita preceda i coloniahsmo
e quindi preferiscono parlare di risorgimento e
rinascita nazionale; pero questo termine decolo-
nizzazione € abbastanza efficace perché dimostra
tangibilmente e plasticamente il distacco dei paesi
del Terzo Mondo che attraverso la loro emancipa-
zione acquistano I'indipendenza. La decolonizza-
zione ¢ stata per altro anche im processo ispirato
dallanecessita, che le stesse grandi potenze aveva-
nodopoglieffettidellaSecondaGuerraMondialedi
riorganizzare il sistema politico ed economico in-
temazionale per tenere conto deUa nuova realta,
delle nuove gerarchie. La guerra aveva indebohto
se non quasi completamente detronizzato, le anti-
che potenze coloniali classiche come Gran Breta-
gna, Olanda e Belgio, e aveva promosso nuove
potenze come Stati Uniti ed Unione Sovietica, che
permotividiversieranosostanzialmentecontrarie
al colonialismo, cosicché la decolonizzazione puo
anche esserevista comexmprocessodi ristruttura-
zione dall’alto teso a sostituire l'unicita del potere
politico esercitato nell’epoca coloniale con ima
proliferazione di poteri politici di tanti stati nati
dalla decolonizzazione in cambio deHunicita del
potere economico, giacché il mercato assumeva a
questo punto la funzione di elemento di coesione e
forse di oppressione erepressione anche degli stati
chevenivanoademergereattraverso l'indipenden-
za. Anche a proposito di questa prospettiva noi
vediamo un andamento contraddittorio: da una
parte una forte concentrazione derivata dalla pro-
iezione deHEuropa e dei suoi valori che non viene
meno per il solo fatto della decolonizzazione, ma
anche una moltiplicazione degli stati e quindi
un’apparente disgregazione del sistema o quanto
meno la moltiplicazione dei centri di potere.

Nell’evoluzione del sistema intemazionale ca-

Giampaolo
Calchi Nevati



ratterizzato dal bipolarismo sulladimensione Est-
Ovestedairinterdipendenza, chetendevaadiven-
tare sempre pitglobaleconil procedere deirappor-
ti, ha dato I'impressione in tutti questi decenni che
nelrapportotra paesiindustrializzatiequelliinvia
di sviluppo potesse prevalere I'elemento coopera-
zione, che prendo come simbolo diun rapporto teso
piuttosto a fenomeni di integrazione anziché di
conflitto. Il conflitto, la confrontazione sembrava
riservato soprattutto alla dimensione Est-Ovest,
per definizione i due blocchi si armavano e si
preparavano in qualche modo ad una possibile
guerra, poi sempre scongiurata dal meccanismo
della deterrenza. Questa impressione, la confron-
tazione eil conflitto sul lato Est-Ovest, la coopera-
zione eintegrazione sul lato Nord-Sud, era proba-
bilmente piu illusoria che effettiva. Si é cercato
ormaidiripensarelastessaguerrafreddatraEsted
Ovest come un grande scontro tra Stati Uniti ed
Unione Sovietica peril controllodel Terzo Mondo e
il Terzo Mondo sarebbe stato sullo sfondo la vera
posta del confrontostesso. Quelloche éimportante
ricordare eche é stato soprattutto il Terzo Mondo a
portare nel sistemaintemazionale una caricache,
per semplicita, chiamero “revisionista”, in quanto
erano soprattutto i paesi di nuova indipendenza
che non si riconoscevano del tutto nei valori che
erano stati proposti dal centro del sistema. Atutti
gh effettiraffermazione dei paesi del Terzo Mondo
passava per una qualche forma di modifica e

revisione del sistema intemazionale ed é soprat-
tutto sul lato Nord-Sud che linterdipendenza
rivelalesue maggioriasimmetrie e sappiamo come
sia dimostrabile che in condizioni di asimmetria
Iinterdipendenza provoca pit instabilita dei feno-
meni di coesione che apparentemente essa deter-
mina.

Ricordo del tutto incidentalmente che sul lato
Est-Ovest,almenodaquando éstatainauguratala
distinzione nelle sue due fasi, quella degh anni
settanta e quella degli anni ottanta, le due
massime potenze hanno sottoposto ad ima serie di
negoziatilastessa fonte dellalorosuperiorita, vale
adirelearminucleari, primaattraversoil controllo
degli armamenti e poi attraverso la riduzione e il
disarmo, mentre sul lato Nord-Sud non si é trovato
neppure negli anni della distensione un vero e
proprio accordo per forme di sviluppo autogestito o
di controllo delle crisi; apparentemente in tutta la
fase della distensione il controllo delle crisi é stato
piu facile nell’area sviluppata. Ricordo che nel
1973, a poche settimane dalla firma del piu im-
portante accordo fra Stati Uniti ed Unione Sovieti-
ca all’epoca di Nixon-Breznev, per la prevenzione
delle guerre nucleari, scoppio la guerra del Tucur
che diede origine ad ima specie di confrontazione
indiretta tra Usa e Urss non a caso in im’area
perifericadel Terzo Mondo. Finché il Terzo Mondo
éstato uno scandalo economico con il fenomeno del
sottosviluppo si & potuto tollerare che ci fosse
questa sfasatura tra il fenomeno Est-Ovest e la
dimensione Nord-Sud, quando il Terzo Mondo é
stato percepito dal mondo sviluppato come uno
scandalo politico, nel senso che i paesi del Terzo
Mondo harmo iniziato a rivendicare delle riforme
del sistema che avrebbero potuto conferire loro piu
potere, per esempio lamaggiore capacita di gestire
leloropolitiche, ilNordsiémobilitatoperdifendere
la sua egemonia, impedendo, tra l’altro, all’Est di
stabilireunrapporto, un canale proprio, conil Sud;
in qualche modo cioé le due forze anti-sistema, Est-
Sud, avrebbero potuto unirsi e questo e stato
percepitodalgruppodominantedelmondo, il cuore
duro del capitalismo intemazionale, come xma
minacciaintollerabile. AcausadelcrollodellUnione
Sovieticaedella crisichehainiziatoamanifestarsi
allafine deglianni settanta anche per effetto della
sovraestensione in termini militari al di fuoridei
suo blocco, ma lavera causa della crisi fu I'impos-
sibilita per I'Urss distabilire dei rapporti operativi



interattivi con la periferia del mondo. Quindi si
capisce comesiastato soprattuttoil TerzoMondola
causa della crisi.

Gli sconvolgimenti degli anni 1989-1991 hanno
cambiatoiltermine del sistemainternazionale ma
nonéfinital'mterdipendenzaenonéfinitaneppure
quellaserie diasimmetrie che caratterizza l'inter-
dipendenza cosicché é facile capire perché cisiano
ancora tanti fenomeni di instabilita pur essendo
venuto a mancare quello che si era ritenuto il
motivo principale del contrasto e dell’instabilita,
cioéilconflitto Est-Ovest. E’ancoraidentificabile il
Terzo Mondo in senso convenzionale, I’area colo-
niale, I'area del sottosviluppo, ma il Terzo Mondo
tradizionalmente inteso si e diversificato secondo
ritmi disviluppo e la sua posizione nei riguardi del
centro, si parla di periferia, di semi-periferia, di
periferia in via di cooptazione del centro e sotto
questo punto di vista si possono dividere le grandi
areeincuiil Terzo Mondo e divisibile:AsiadelSud-
Est, ’America Latina, i paesi mediterranei ed
infine "Airicache sembraun po’al dila dellasoglia
del bene e del male, priva di ogni possibilita di
sviluppo. Daltro cantounaparte del Nord, equesta
potrebbe essere una novita significativa, cioe I’'ex
Est socialista mentre ha pensato di essere un
fattore antagonistico dell’'Occidente,siproponeora
come destinatario dell’aiuto del mondo sviluppato
capitalistico e se si dovessero analizzare le cause
che nellimmediato dopoguerrahanno portato alla
politicadell’aiuto del Nordversoil Sud, sitroverebbe
che le stesse cause vengono ripetute oggi per
giustificare l'aiuto el'intervento ditipo cooperativo
tra I'Ovest e I'Est. Evitare cioé i 1collasso dell’ex
UnioneSovietica,evitarelaconfusionechepotrebbe
derivare dalla disseminazione incontrollata delle
armi nucleari e cosi via.

Nonsidistingue dunque piutra Suded Estenon
si tratta solodiconcorrenzaperrisorse scarse, che
purehalasuarilevanza, maanche il fatto che I'Est
si innesta, riprende il suo posto nel mercato mon-
dialericomponendo lafratturachesidetermino nel
1947-48conlaformazione delbloccosovieticoedun
rifiuto da parte dell'Urss del piano Marshall. Se
I’Estriprende il suo postodentroilmercatoalivello
mondialeilTerzoMondoperded’importanzaevede
accentuata pericolosamente la sua marginalizza-
zione. Larecessione aiuta in qualche modo questa
riconversione perché permette di deprezzare ulte-

riormente il contributo del Terzo Mondo all’econo-
mia mondiale e quello di diminuire il suo potere
contrattuale in questa fase critica. Si potrebbe
addirittura dire alla conclusione che il Terzo Mon-
do é irrilevante ai fini dell’accumulo capitalistico
cosicché soltantoipaesigiaintegratiattraverso gh
aiuti, lacooperazione, ghinvestimenti nel mercato
capitalisticosianoconsideratiinteressantiequindi
cooptati nel sistema.

Unaccennoancoratrabipolarismoeinterdipen-
denza che si é dissociato, € rimasta cioé solo
Iinterdipendenza che senza il bipolarismo appa-
rentemente indebohsce il Terzo Mondo anche se
I’enfasisugliaspettitipo“guerrafredda”e confron-
to Est-Ovest ha certamente danneggiato il Terzo
Mondonellesuebattaghediliberazione,disviluppo
eindipendenza. E infatti la politica per eccellenza
delTerzoMondoapropositodelrapportoEst-Ovest
¢ stato U neutrahsmo e il non alhnneamento. La
struttura conflittuale pero aveva protetto in qual-
che modo il Terzo Mondo nelle sue guerre di
liberazione, nelle sue riproposizioni, nelle sue
rivendicazioni, nessun programma globale era
stato avviato mailbipolarismo avevagarantito un
certo equilibrio ed aveva impedito uno straripa-
mento a Sud del potere delle potenze piti forti. Siha
Iimpressionecheil Terzo Mondosiacompletamen-
tealloscopertoperquanto riguEirdale operazionidi
revanscismo che vengono instaurate da parte del
centro del sistema.

Questo fenomeno di omologazione e incorpora-
zione sta avvenendo mentre anche nel Terzo Mon-
do si sta diffondendo im fenomeno che viene nor-
malmente chiamato di “democraticizzazione”; mi
stochiedendo seidue fenomeni, laliberalizzazione
economica e quella pohtica, alla limga potranno
esserecompatibiliseéverocheipaesipiupoveriche
hanno meno da dare al mercato deH’economia
mondiale probabilmente saranno costretti ad inte-
grarsi offrendo manodopera a basso costo e quindi
presupponendoancheinfutinoimapoliticadiforte
depressione sociale. Ci si chiede dunque se questo
tipo di destino prospettato per i paesi del Terzo
Mondosiaeffettivamente compatibile coniprocessi
di democraticizzazione che per altri aspetti si
auspicano; gia possiamo vedere gli effetti forse
irreparabili diuna certa integi‘azione nella margi-
nalizzazione dei paesi del TerzoMondo nel sistema
mondiale dal collasso dello stato in alcuni paesi
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africani, ed in particolar modo tra i paesi che sono
stati sotto Iinfluenza italiana nel Como d’Africa,
non a caso visto che i Paesi chenti deH’ltaha erano
quelh che avevano minoririsorse perché I'ltaha di
tutte le grandi potenze economiche mondiali era
quellacheavevaminoripossibilita diproteggerlia
livello di sistema.

La prospettiva che si offre apparentemente ai
paesi del Terzo Mondo o la cooptazione o la nor-
mahzzazione che pud avvenire anche attraverso
lI'uso della forza; la crisi del Terzo Mondo e del
terzomondismoestatoilfruttodiimgrandescontro
politico dal quale il Sud é uscito sconfitto e ridi-
mensionato; il Terzo Mondo ha pagato anche con
quella mortificazione che sono le guerre locah,
apparentemente tra Sud e Sud, ma tutte pratica-
mente riferibUi a quella che sichiamavalaguerra
peril Terzo Mondo odel Terzo Mondo. Se prendia-
moilprincipiodiprimachesoltantoleguerrehanno
un effetto costituente, forse € stata questa Terza
Guerra Mondiale, silenziosamanon troppo, che si
eécombattutaedha determinato losconvolgimento
del sistemace il superamento dei blocchi. Mentre il
Terzo Mondo appare perdente e le conseguenze
sono sotto gli occhi di tutti (fame, dittatura,
catastrofi, guerre, profughi e cosi via) il sistema si
ricompone apparentemente sotto il controllo del
centro sviluppato. Si trattereb-
be di vedere se questo tipo di
sistema consente veramente ai
paesi del Terzo Mondo uno svi-
luppo in senso tecnico e indu-
striale oppure se certi tetti non
debbano essere considerati in-
valicabih, con questo intendo
dire che il Terzo Mondo non
debbainvece essere ocooptato o
normalizzato. L alternativache
e sembrata emergere negli ulti-
mianni, in particolare in coinci-
denza con la dissoluzione del
sistemabipolare, éstata dauna
parte la marginalizzazione di
paesi che nonhanno grandi con-
tributi da dare all’economia
mondiale, dall’altra parte, se i
paesi del Terzo Mondo hanno
risorse queste hanno un valore
strategicoalloralapremessain-
valicabile & che il controllo di

queste risorse appartenga al centro. Al di la di
qualsiasi altra giustificazione la Guerra del Golfo
¢ stata probabilmente la prima guerra per garan-
tire il controllo delle risorse al centro del sistemae
soprattutto la guerra ha avuto la funzione di
renderechiaralagerarchiatra StatiUnitiedalleati
(EuropaeGiappone)inquestanuovadistribuzione
delle risorse a hvello mondiale.

L’Europa probabilmente avrebbe dovuto perse-
guire una politicadi buonvicinato verso i paesi del
Terzo Mondo ed é stata invece trascinata in una
politica fatta di sanzioni militari, le sollecitazioni
rivolte dagh Stati Uniti all’'Europa sono risultate
alcune volte imbarazzanti ma e chiaro che quando
si accentua il pedale della difesa e della sicurezza
naturalmente I’Eirropa finisce per confluire sotto
I'influenza americana. Ricordo che I'inverso non &
stato vero: quando I’'Europa ha sollecitato gh Stati
Uniti a difendere le sue posizioni coloniali, il caso
classico e laguerradi Suez del 1956, gli Stati Uniti
furono molto prontinel distaccarsi dallapohtica di
aggressivita militare delle potenze europee sal-
vando un rapporto di lunga durata con i paesi del
Terzo Mondo e probabilmente la dissociazione del
1956 dall’aggressione franco-britannica contro
I’'Egitto pose le premesse di quel rapporto tra Stati
Uniti e Paesi arabi, scavalcando le ex-potenze



colonialiincapacidivedere al dila dellacontingen-
za. Forse nel caso della Guerra del Golfo era il
momento per 'Europadiristabilire I'equilibrioma
i governi europei non harmo avuto né la forza, né
I'intuizione per compiere questo passo.
L’omologazione & andata avanti sotto la spinta
deimodelli piuforti, gliultimi avvenimenti hanno
dimostrato per altro che questa omologazione ha
dei hmiti; nello stesso centro dell’'Europa si é di
nuovo riproposto il problema dell’etnicismo e del
nazionahsmo territoriale eun po’paradossalmen-
te lostato ediventato cosiforte nellapercezione dei
pitchesiaffidaallaterritoriahzzazione, alladifesa
dituttelerivendicazioni,allahbertadellecomunita.

C’ forse la possibilita di dedicarsi tutti alla
valorizzazione effettiva delle risorse; ricordo lo
scrittore congolese Labu Tansi che ha salutato la
fine dellaguerrafreddainEuropaconunafraseche
poteva apparire profetica: “E’ finita la guerra, €
iniziatala coscienza”.Nelle sue intenzioni era che
ima volta finita la guerra tutti gh uomini e le
politiche degli stati, dei sistemi intemazionali
avrebbero dovuto dedicarsi ai veri problemi che
costituiscono il rapporto tra i paesi, gli stati, le
nazioniegliindividui. Forsequestaprofeziaestata
un po’smentita dal fatto che la guerranon éfinita,
anzi la guerra é ripresa soprattutto perché la
possibilita che la guerra non sia nucleare ha
addiritturaelevatolaguerraametodoquasiabituale
dipohtica;coinvolgendo,tral’altroleNazioniUnite
che erano state create per evitare le guerre. Tra
I’altrola Guerradel Golfohaavuto anche I’effettodi
usareperlaprimavoltaladistmzionemassicciaad
oltranza contro un paese del Sud, anche qui € stata
varcata una soglia che ha modificato compieta-
mente i rapporti tra Nord e Sud.

Voglio concludere con una citazione di Levi-
Strauss che permette diaprire una domandasulla
compatibilitatra questo processo di omologazione.
“Lumanita & costantemente alle prese con due
processicontraddittoriincuil'unotende adinstau-
rare l'unificazione,mentrel’altrotendea mantene-
reoristabilire la diversificazione; ladiversita delle
culture dietro di noi, attorno a noi, davanti a noi .
Questa frase risale al 1952 ma conserva la sua
attualita,infattiunadomandachepotrebbeancora
essere propostae; seil sistemaeéinterdipendente e
omologato c’e ancora posto per culture diverse o
anche la cultura deve essere unificata? Forse una

delle cause in piu delle crisi che pervadono il
sistema intemazionale deriva proprio dalla diffi-
colta di ridurre ad uno le culture del mondo. Oggi
c’eun particolare accanimento contro I’lslam, con-
sideratounelementopocoassimilabileedomologa-
bile in questo modello unificato che sta diffonden-
dosi ma il discorso puo valere anche per altre
culture. Il pericolo che sembra diffondere ha forse
unagiustificazioneperchéperlaprimavoltalecrisi
traNordeSudnonavvengono pitfuoridelsistema
dominante ma lo attraversano, anche perché i
paesi del Nord ospitano spesso ingenti comunita
provenienti dai paesi del Terzo Mondo e questo
mostra l'importanza craciale e strategica dell’im-
migrazione.

Giampaolo CalchiNovali
docente di Storiadelle istituzioni
dei Paesi Afro-asiatici
Universitadi Urbino

(il testo non é stato rivisto dall'autore)



Luciano Boggio

Diseguaglianza economica e sviluppo

eUambito della tematica centrata

sullinterdipendenza a livello plame-

tario lamia esposizione si concentra

sull’aspetto delle diseguaglianze

economichetraNordeSuddelmondo

e I'affronta con il taglio proprio del
coltivo, quello delle discipline economiche, quindi
con ima limitazione dell’analisi che deriva dai
confini che questa disciplina si pone. Ricordiamo
innanzitutto qualche cifra che riguarda questa
diseguaghanzatra Nord e Sud: miliardi di persone
vivono conunreddito annuo inferiore stimato al di
sotto dei 370 dollari, la sogha di poverta assoluta
convenzionalmente definitaalivellointemaziona-
le; mentre nei paesi industrialmente avanzati il
reddito pro capite annuo e compresotrai 10.000 e i
30.000 dollari I'anno. La vita media & di circa
cinquantaannineH’Afiicasuh-sahariana, in ltalia
e in Giappone quasi ottant’anni; la mortalita dei
hamhini inferiore ai cinque anni supera il 17%
nell’Asia sud-orientale, in Svezia @ meno dell’l%.
Poi e benericordare che per ladifferenzadinamica
demografica si prevede che nel 2025 1'84% della
popolazione mondiale vivranei paesi che oggi sono
considerati sottosviluppati, mentre oggi siamo al
75%quindiladimensionequantitativa delfenome-
no e destinata ad aumentare.

Ricorderei ancora un aspet-
to che riguarda l'alimenta-
zioneelafameinsensostret-
to: secondo autorevoli stime
il pianeta Terra non é co-
munque in grado di alimen-
tare asufficienzapiu disette
mihardi e mezzo circa di es-
seriumani eppure data l'at-
tuale e prevedibile velocita
dellacrescitademograficasi
prevede che la popolazione
mondiale dovrebbe asse-
starsinelprossimosecolotra
gli otto e i quattordici mi-
liardi. Queste sono alcune
cifre che mi pare possano
servire aricordarciitermini
della questione e quindi
aprire la strada all'interro-
gativo centrale che occorre
porsi:comemaiipaesipoveri
sonopoveri?Questoeilpunto

di partenza politicamente inevitabile per questo
tipodi discorso. Amio avviso perointellettualmen-
te non ¢ il piu proficuo; se noi guardiamo alla
condizione umana con un minimo di prospettiva
storica ci rendiamo subito conto che cid che oggi

cangpfsitieridmosituazione dipovertaéstata lacondi-

zione normale deUumanita da che essa esiste:
accanto alla poverta esisteva un’alta mortalita
infantile, una durata della vita inferiore ai qua-
rant’anni, il problema ahmentare, la fame, la
malnutrizionecostituivanounregolatoreefificacis-
simo dello sviluppo demografico basta guardare le
tappe storiche nel corso dei millenni con cuil'uma-
nitaharaggiuntotecnologieahmentaripiti progre-
dite esubito abbiamo avutouna conseguenza sullo
sviluppo demografico planetario in modo molto
diretto.

Il fatto nuovo non é quindi che ci siano dei poveri
ma l'incredibile livello di ricchezza cui é giunta la
maggior parte degh abitanti di alcuni paesi del
pianeta. Questa ricchezza e”il risultato di un
processo dicrescitaeconomicale cuiradicistoriche
affondano nei secoh e si sono nutrite di una combi-
nazione straordinaria di fattori che attengono non
solo al progresso tecnico e scientifico e aU’organiz-
zazionedellaproduzionealivellodiunita produtti-
va ma anche all’emergere di un’organizzazione



sociale della produzione, di istituzioni ad essa
appropriate, di abitudini ed atteggiamenti perso-
naliecollettivi favorevoliallosviluppo dell’attivita
produttiva; né va dimenticato un retroterra di
evoluzione culturale e civile che fa da sfondo ai
fenomeni sopraccennati senza il quale essi sareb-
bero stati impensabili.

Fatte queste, seppur rapide riflessioni, sullo
sviluppo dei paesi ricchicredo che siamomeglioin
condizione di riproporre la questione del perché i
paesipoverisono poveri. Inparticolare cidobbiamo
chiedere, nella cornice di im discorso fondato sul
concetto dell'interdipendenza, qual éla connessio-
ne tra laricchezza dei paesi ricchi e la poverta dei
paesi poveri. In primo luogo occorre considerare,
seppur molto sinteticamente, la tesi ricorrente
secondocuilarichiestadeipaesiéintuttooingran
parte il risultato dello sfruttamento del Terzo
Mondo.

Lo sfruttamento della manodopera a basso co-
sto, dellerisorse naturah che abbondano nel Terzo
Mondoha sicuramente contribuito ataliricchezze,
nondobbiamoperoesagerare questocontributoper
dimenticareduecose:primocheildecolloeconomico
dei primi paesi capitahstici va datato non dopo il
1820, sicuramente prima che gli scambitra questi
paesielaperiferiageo-economicaacquistassereale
importanza. Secondoxonilprocederedellosviluppo
economico il ruolo delle materie prime e quello del
lavoro non qualificato perdono sempre piti impor-
tanzarispetto al progresso scientifico, tecnologicoe
organizzativo; queste considerazioni inducono a
ritenere che latesi in discussione sia scarsamente
fondata e ho apprezzato il fatto che le vostre Tesi
congressuali prendano le distanze almeno dalle
versioni piu estreme di queste tesi.

Tornandoalloraallaquestionedipartenzariten-
go debba essere riformulata nel modo seguente:
perchélosviluppo economico dei paesiricchinonsi
ediffusoneipaesipoveri? Ledue questioninonsono
inrealta deltutto equivalenti perché si porrebbe la
questione del tipo di sviluppo, cioé sembrerebbe
essere naturale cheiltipo di sviluppo debba essere
unacosachesidiffondaechequestosia auspicabile
e buono; invece € una questione che deve restare
aperta. Lasciamola da parte per ora supponendo
che sia comunque desiderabile che lo sviluppo
economico dei paesi ricchi nonostante le sue gravi
reticenze e distorsioni sitrasmetta ai paesi poveri.

Losviluppoeconomicotrae alimentodall’utilizzo di
risorsenaturaliedaH’accumulazionedicapitalima
lasuaprincipale spintapropulsivaviene dall’accu-
mulazione progressiva di un patrimonio di cono-
scenze, di comportamenti e di istituzioni; questo
eraveroinpassatoeloépiuchemaioggi. Trasferire
questopatrimonioimmateriale émoltopit difficile
che trasferire risorse materiah, se non esiste un
assegno che pud essere staccato dai paesiricchi per
ridistribuire la ricchezzaconi paesi poveri occorre
im lento e difficile processo di osmosi, di apprendi-
mento, esercitato in gran parte con l’'esperienza
praticaeconilcontattoconchiepitavanti.Atalfine
e anche importante trasferire le risorse materiah
ma non ¢ lI'aspetto principale del problema; I’'ade-
sione dello sviluppo che vi sto proponendo spiega
facilmente cheessosidiffondesololentamente,con
difficolta e in modo diseguale da ima regione
all’altra del pianeta; spiega anche perché i divari
possonoconsolidarsioaccentuarsianzichéridursi.
Il progresso tecnico-scientifico non & soggetto a
rendimenti decrescenti di scala anzi esso tende ad
esserecumulativooltrecheselettivo,meritocratico
e anti-eguahtario. Per fortuna esso pud essere
limitato e la limitazione puo essere il fattore della
grande diffusionedelleconoscenzetecnicheescien-
tifiche e pertanto pro-egualitarie.

Sesicondivide questavisione dello sviluppo non
vi € bisogno di invocare perversi disegni dei paesi
ricchiodellemultinazionaliperspiegarelapoverta
dei paesi poveri; i paesi ricchi e le multinazionali
perseguono i loro interessi egoistici pit 0 meno
come la maggioranza degli uomini, in alcuni casi
hanno anche posto in atto progetti e azioni di
sistematicadominazione dipaesidel Terzo Mondo,
ma, qualunque cosa abbiano fatto o tramato, gli
effetti sul Terzo Mondo ritengo siano secondari
rispetto al fenomeno di fondo che ho cercato di
mettere in luce.

Vorrei passare a discutere su come sia possibile
superare le situazioni di sottosviluppo economico.
Finoaqualchetempo fasisarebbe potutoiniziare a
discutere lalternativa al capitahsmo, oggi pero
uno deitemi deHaltemativa si é sgretolato sotto i
nostri occhi quasi completamente e cid anche nel
Terzo Mondo, in particolare in Africa dove espe-
rienze orientate sulsocialismoreale hanno trovato
una certa diffusione, e apparentemente si celebra
oggi il trionfo planetario del capitalismo. Dico
apparentemente perché sappiamobene che questo



trionfo & tuttialtro che

solido. Vi e tuttavia chi

sostiene che I'idea socia-

hsta non € morta con i

socialismi reali, soprat-

tutto viéchinonsirasse-

gna allidea che l'unica

forma possibile di orga-

nizzazione del sistema

economico sia il capitali-

smo;untemposiparlava

di “terza via”, oggi po-

tremmo parlare sempli-

cementedi‘“im’altravia”,

diversa dal capitalismo.

Ritengo che anche nel-

I’encichca “Centesimus

annus” vi sia traccia di

questa posizione, cioe la

nostalgiadiim’altra via,

sebbene I’indicazione

prevalente siaperim ca-

pitaUsmo controllato, ri-

formato e regolamenta-

to; in ogni caso va
sottolineatocheropinionedigranlungaprevalente
tra gli economisti, da me condivisa, € che l'unica
forma conosciuta di organizzazione del sistema
economico in grado di generare hvelli elevati e
rapidamente crescenti di ricchezza materiale € il
capitalismo.

C purtroppo U fatto che il profitto inteso come
redditoassociatoallaproprietaprivatadeimezzidi
produzione,epiuingeneralerinteresseindividuale,
costituiscono elementideterminanti, anche senon
unici, per le scelte e per le azioni dei soggetti
economici; se questa opinione évera citroviamo di
fronte ad un fatto molto sgradevole ma & inutile
esorcizzarlo, e d’altra parte riformare il capitah-
smo e impresa ardua, tanto piu nei paesi sottosvi-
luppati o in via di sviluppo dove le istituzioni
politiche e societa civile sono deboli osubordinate
al potere economico. Ancor piu difficile & regola-
mentareeriformareilsistemaintemazionale degli
scambiecostruire quel nuovoordineintemaziona-
le auspicato dalle Nazioni Unite e implicitamente
dalla “Populomm progressio” di Paolo VI. Nono-
stante tutto cio, seprendiamolacrescitadel reddito
nazionale pro-capite come indicatore di sviluppo
economico dobbiamo riconoscere che qualcosa di

positivo eaccaduto: il tasso dicrescita medioannuo
del prodottointernolordo (il PIL) dal 1950 ad oggi &
stato del 3.6% in Asia e del 2% in Africa e la
differenza sarebbe maggiore se si guardasse la
crescita del PIL nazionale invece che del PIL pro-
capite, perché tra le due grandezze vi é di mezzo la
crescita della popolazione che é stata particolar-
mente rapida nei paesi in via di sviluppo rispetto
aU’esperienza dei paesi capitalistici nel momento
del loro decollo economico. Certo questi dati medi
nascondono differenze enormial’intemo dei paesi
in via di sviluppo e, diremmo, tra gmppi e singoli
paesi, come aUmtemo di ciascun paese; ma &
difficile dare dei dettagli su questi aspetti, possia-
mo prendere tutt’al pit delle differenze regionali e
allora vediamo, per esempio, che TAfrica sub-
sahariana, che é stata sempre una regione pove-
rissima, ha avuto negli ultimi quarant’anni un
tasso dicrescita medio del PIL pro-capite inferiore
all’1%e negli ultimi dieci anni c’e stata anche una
riduzione del PIL pro-capite, questo significachela
popolazione € cresciuta piu in fretta del prodotto
interno lordo. Oramai diventa quasi impossibile
parlare di Terzo Mondo in termini complessivi se
guardiamo le cose dal punto di vista economico, si
tratta di una realtd molto frammentata dove tro-



viamo paesi che stanno crescendo molto rapida-
mente e stanno uscendo dalla condizione di sotto-
sviluppo come alcuni paesi del sud-est asiatico; poi
vi sono altri in condizioni arretratissime come
I’Afticasub-saharianaealtri chealternano periodi
di rapido sviluppo a periodi di ristagno economico
condifferenziazioni da periodo a periodo, da paese
apaese, comein America Latina. Aquesto punto ci
si dovrebbe chiedere in quale modo i paesi ricchi
dovrebbero aiutare i paesi poveri perimboccare la
viadello sviluppo autosostenuto; quello che é certo
& che non esistono ricette semplici né facili, infatti
gli obiettivi della mia esposizione erano in primo
luogo di far capire che lo sviluppo dei paesi poveri
puo avvenire non tanto grazie alla trasmissione
delle risorse materiali ma nella misura in cui si
trasmetteunpatrimonioimmaterialeancheseéun
patrimonio che andrebbe accolto con beneficio
d’linventario, in modo selettivo, salvare gli aspetti
positivi ma corregeme le distorsioni; in secondo
luogoproprioperquestoladiffusione dellosviluppo
edifficile,lentaeincerta;esistonotuttaviapossibili
modi con cui i paesi ricchi potrebbero aiutare: ce il
problema degh aiuti, in senso stretto, finanziari, a
fondo perduto, e tecnologici; esiste il problema del
debito e quindi un intervento in quella direzione
per alleviare il gravame del debito che oggi pesa
sullo sviluppo di quei paesi; esiste il problema del
commerciocioediaprire alle esportazioni dei paesi
in via di sviluppo i mercati dei paesi ricchi.

Volevo sottolineare im ultimo aspetto. Questa
questione riguarda la sostenibilita complessiva
dello sviluppo economico, sostenibilita nell’insie-
me del pianeta e precisamente il fatto che non é
pensabile che I'umanita continui a sfiiittare le
risorse naturali e ambientali al ritmo attuale e cio
poneunvincologlobale allosviluppo che saratanto
meno stringente per il paesi in via di sviluppo
quanto piulosara peripaesiricchi; siporrebbe gia
I’esigenza di frenare se non addirittura di fermare
la corsa allo sviluppo indefinito di produzione e
consumo dei paesi ricchi; certamente non siamo
pronti a questo, si tratterebbe di trasformare
direttamenteil sistemaeconomicoeisuoimeccani-
smi ma anche gli abiti mentali e le motivazioni
individuali sottesi a questi meccanismi. Ses-
sant’anni fa Mounier diceva: “la rivoluzione sara
unarivoluzionemoraleononsara”;potevasembra-
reun’affermazionemoralistica,comeerasembrata
amolti, oggiciappare piuttosto realistica e possia-

mo aggiungere chesenoncisaraimarivoluzione di
questogenerel’'umanitarischia di nuovoildisastro
totale.

LucianoRoggio

docentedi Teoriadello sviluppo
economico

Universita Cattolica di Milano

(il testo non é stato rivisto dall'autore)



Pedro Miguel

Per una cultura deirinterdipendenza

ono dell’Angola che é un paese che ¢
stato sotto il dominio portoghese dal
1482finoall975dataincuiharicevuto
lasuaindipendenzapoliticae quindieé
un paesecheerimasto sottoildominio

tradotti ora in italiano, ma chi sta presentando
queste cose? Sempre gh europei, non si vuole
riconoscere quello che I’Africa sta dando; il prover-
biodicegiustamente “Nessunoeécosipoverochenon
abbianiente da dare e nessimo € cosi ricco che non

portoghese per cinquecento anni come pialobiendente da ricevere”. Si vuol vedere I'Europa

tutti i paesi africani sotto il dominio dell®Europa.
Linterdipendenza é stata culturale: se voi andate
tuttora in Africa troverete strutture scolastiche
europee, eneltempocolonialeeranosoloeuropee, io
ho studiato con gli stessi libri che si usavano in
Portogallo e ricordo che il primo viaggio che fecia
Lisbona sulla nave parlavo delle navi, delle ferro-
vie, dei fiumi del Portogallo e i portoghesi mi
chiedevano quanto tempo avevo vissuto in Porto-
gallovistoche loconoscevocosibene.Invece delmio
paese non sapevo quasi nulla. Questa ¢ interdi-
pendenza. Se voi mi chiedete alcune date della
storiaeuropeavelesapreidire ma seiovi chiedessi
cinque date della storia dell’Africanon soquanti di
voi saprebbero rispondere. Quindi l'interdipen-
denzac®stata e basterebbe visitare alcune biblio-
teche dietnologiae antropologia per trovare molto
materiale sull’Africa solo che questa interdipen-
denza nel confronto Europa-Africa ¢ andata sem-
pre asenso unico, nel senso chenoncéstato dialogo
ealloraquestainterdipendenzasietrasformatain
una imposizione, non solo dei modelli politici,
culturali e di sviluppo, io, per esempio, mi chiamo
Pedro Miguel e non & un nome africamo. Questa &
stata la storia: c@ stata una imposizione che &
andata dalle conquiste alla tratta dei negri, per
passare al colonialismo, al neo-coloniahsmo tanto
€ vero che mi sento autorizzato a chiedere: dove
sono le nostre terre, le nostre culture, le nostre
strutture culturah, quando nella politica coloniale
peresserequalcunobisognavaesserlorinunciando
a se stessi per abbracciare tutto quello che veniva
dall’'Europa? Molte volte, anche quando I'Europa
ha preso dei valori culturali dall’Africa non ha
voluto riconoscerh, ha sviato il discorso come fosse
un’acrobazia sua, una scoperta intellettuale sua.
Viricordate, per esempio, quando é stata fatta una
mostradell’arte africanaaFirenze?llgiornalistaal
telegiornale ha presentato l'arte africana come
bellissima, peccatochegliautorisianoignoti. Come
ignoti, e noi chi siamo?

L’interdipendenza c’@ ma bisogna riconoscerla.
Pensiamoallamusica, alritmo, all’arteingenere, ci
sono tanti libri di autori africani che vengono

come quellache daeche nonhabisognodiricevere
eppurel’Africahaancoratante cosedadare special-
mente quando si usa lespressione “sviluppo a
misuraduomo”.L’Africaéquel continente dove gh
abitanti vivono la visione d’insieme, questo € imo
dei contributi cheancoranoneéstato profondamen-
te capito dall’Occidente. L’Africa ha la visione
d’linsieme della realtad, non ha la dicotomia tra
naturale e soprannaturale, tra corpo e anima, tra
materia e spirito, visibile e invisibile; quando c’
un’inondazione quivuoldirechedall’altraparte c’®
siccita, quando c sole qui vuol dire che dallaltra
parte stapiovendo, questaelavisioned’insiemeche
rAfricahaesitraduceintuttalasuavitaquotidiana:
nei miti, come quello Maha- Ngala che significa
Dio-Padre-Padrone e risale a dieci secoli prima di
Cristo equindinon éstato portato né dagli europei
né dai missionari, questo mito dice cosi: “Maha-
Ngala, Diopadre, si autocre0 e poi cred ventiesseri
coniqualiha fatto lI'universo pero si accorge che fra
tuttiquestiesserenoncen’eraunoconilquale poter
dialogareealloraprendeun pezzettinodaciascuno
diquestiventiesserieconilventunesimoessereha
creato I'uomo al quale ha dato ilnome di Maha, cioé
laprimaparte del suonome”.Chiel’'uomoallora?ll
riassunto ditutto l'universo perché é stato ricavato
dal prelievo di un pezzettino dei venti esseri ma é
anche parte del divino perché ha ricevuto la prima
parte del suo nome, quindi a questo essere Dio ha
dato una forma speciale e tutto il suo corpo & pieno
di simboli. Prendiamo solo la parte superiore che &
la testa e il piano superiore dove dominano sette
porte: due occhi, due narici, le orecchie e la bocca.
Queste portedanno aperturaadaltrimondi quindi
noi dobbiamo entrare attraverso queste porte e la
chiave d’accesso e l’ascolto quindi I'africano vede in
se stesso la chiave per entrare anche nellanatura
eccoperchéilrispettochehaperlanaturaderivada
una coscienza di inserimento, I'uvomo africano si
sente inserito nella natura, & parte vivente della
natura, il suo rapporto con la natura non é un
rapporto dirivincita ma di interazione esistenzia-
le. Questavisioned’insieme lasi pud vedere ancora
nelfenomeno del linguaggio. Tutte lelingue bantu,
dal SaharaallaNamibia, hannouna caratteristica



inbase alla quale possiamo parlare diuna filosofia
afiicana.Faccioqualcheesempio:sedicoinitaliano
“questa sedia che ho portato & pesante” o questo
specchio Oquesta pietra, tutti i soggetti cambiano
ma il verbo & interscambiabile, & sempre uguale,
mentre nellanostra lingua é diverso. Il sostantivo
daranimaatutta lafrase etutte le parole che sono
in relazione con il soggetto hanno la sua stessa
radice. Questaelavisioned’insiemenellalingua. E
sempre restando in questo campo; nella nostra
lingua non esiste il verbo essere. Dire “Maria ¢
bella”: quella per voi &€ ima copula, cio che mette
insieme due realta che prima erano separate, dato
che noinonabbiamo questa dicotomianon mettia-
mo “é”,“Maria bella”,perché labellezzaein Maria.
In Occidente invece labellezza é nellamente diun
dittatore odiunimperiahstache decide seimacosa
deve essere bellaomenotanto & vero che noi siamo
stati denominati con gh aggettivi piu squallidi
dagli occidentali. Basta vedere la parola indigeno:
ilatinisti diconochevuol dire abitanti del luogoma
non so se avete mai sentito parlare di indigeni di
Milano odi Salerno. Anche il verbo avere nel senso
di possesso, di dominio, non esiste nella lingua
bantu; perdire cheiohounacasa, lanostralingua
dice che io sto con una casa dove il “con” & un
complemento di interazione esistenziale non un
complemento di possesso. Un altro esempio puo
essere la frase “io ho portato una pietra” che noi
diciamo invece “io sono venuto con ima pietra”.
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Questa visione d’insieme si ripercuote su tutta la
vita quotidiana; quando nasce un bambino appar-
tiene alla madre che pero deve procedere a dei riti
simbohci che indichino la consegna di questo bam-
bino sia allasocietacheallanatura; il bambino poi
va allattato per 24 mesi che sommati ai 9 di
gestazione fanno 33 mesi che simboleggiano le
trentatré vertebre dell’ossatura portante. Duran-
te lacrescita c’® il rito deH’iniziazione che prevede
esercizi duri e continui durante i quali siimparaa
sincronizzare i ritmi del proprio corpo sui ritmi
della natura, sul ritmo cardiaco, sul battito delle
palpebre, suiritmi cosmologici: étutta unavisione
d’insieme.

Questo modo di vedere non ésolo degh africani,
se passiamo in rassegna tutte le culture deU’anti-
chita e non solo in culture asiatiche ma anche in
cultureoccidentalitroviamoquestavisioned’insie-
me dove l'uomo sentiva a dimensione duomo.
Quandosieiniziata a perdere? Dal settimo secolo
inpoi,praticamente da quando Platone siéchiesto
che cos’@ una cosa? Da quel momento le cose sono
cambiate perché poi € arrivato Aristotele che ha
detto che bisognava procedere con la metodologia
astrattivacheponegiailconcettodelle cose.Questa
metodologiaha pero un pericolo, quando cioéfaccio
I'astrazione astraggo solo le note essenziah e
vengono eliminate molte dimensioni. Aristotele
aveva ancorato la verita, le certezze, nei concetti

nonnellarealta:eccoche
allora quando l'occiden-
tale va in Africa e non
trova nella realta i con-
cetti che lui aveva dice
che gli africani non han-
no certe cose.

E’riconoscendo anche
i nostri valori , che sot-
tendono gli sviluppi cul-
turali, che noi possiamo
avanzare,ilprocessonon
e facile ma sono cinque-
cento anni che stiamo
insieme, sono cinque-
cento anni che gh aiuti
vannoin AfncaerAfiica
sta sempre peggio. Con
guesta metodologia si
pratica una spaccatura



nellarealta cheviene divisain due universi, quello
del concreto e quello dei concetti, e si privilegia
lI'universo dei concetti. Lanostramente habisogno
dei concetti ma quando sivuole applicare la logica
dei concetti alla realta mobile, storica, variabile
alloraviene il problema. Quindi viene I'imposizio-
neevengono annullate leistituzioni, leculture egb
africani vengono definiti come stregoni, feticisti e
animisti mentre gli angeb sono tutti in Europa,
senzaricordare che lo Spirito soffia dove vuole. Mi
sembra per0 che abbiate girato il ventilatore dalla
vostra parte.

Questaastrazione logicava combattuta, dobbia-
motornareallarealtaperarticolarciconessasenza
fluttuare in concetti astratti; accantoperoa questa
astrazione logica Aristotele ne pone un‘altra:
I’'astrazione sociologica. L'umanitaéstatacreatain
due categorie: una ¢ stata fatta per lavorare coni
concettiel’altraperlavorareconlarealta concreta.
E’vero che questo sistema ha creato il progresso
tecnologico pero poiché é un sistema che épartito
daU’eliminazione delle differenze anche nella sua
realizzazionetroviamo questaebminazione, tanto
e vero che il progresso di cui tanto cisi vanta éun
progresso solo per ima minoranza, solo per il 20%
dell'umanita. Non solo ma anche conuna grande
contraddizione: se da una parte c¢ il progresso,
I’alto grado di sviluppo dall’altra ¢ chi muore di
fame. La visione d’insieme ¢ stata schiacciata da
questa visione dicotomica aristotelica. In questa
visione che posto ha la parola? Nella visione
d’insieme la parola & parola-oggetto, parola-cosa,
nellavisione aristotehca dellametodologiaastrat-
tiva la parola & concetto. Mi meraviglio che tro-
vandomi in un paese cristiano, che va peril mondo
abattezzareainsegnare agliignoranti, nellescuole
non si usi la Bibbia come testo di narrativa per
cogliere la dimensione della parola-cosa. Sono i
sillogismi e i sofismi che servono ad imbrogliare i
piu deboli.

Concludo dicendo che I’Africa avrebbe ancora
molto da dare specie nel campo della dimensione
delluomo, naturalmente non possiamo dire che
tutte le rose stanno in Africa e tutte le spine in
Europa, peroeoradiguardarsiinfacciaescambiar-
si,nonsolodifartesi,lebibliotechenesonogiapiene
emagariuscendonesisentecheliconcettodell’Africa
e ancora quello di Tarzan che si riproduce di
generazione in generazione. Cominciamo a dialo-

gare veramente, forse conquesto apporto potremo
sensibilizzare I'Europaanche su questo concetto di
sviluppo. La specie € unica, le varie culture sono
come i cocci di uno specchio che soltanto quando
saranno ricomposti, quando cioé dialogheranno,
potranno riprodurre l'interezza e la specie umana
potrarispecchiarsi per intero.

Pedro Miguel
studioso di filosofia hantu

(il testo non é stato rivisto dall'autore)



Mediterraneo: luogo di tensioni -

frontiera di incontro

erché dedicare questultimomomen-
to congressuale al Mediterraneo?
Dopo aver afirontato il tema delle
nuove interdipendenze ci sembrava
opportuno soffermare la nostra at-

colonialismo o dai suoi epigoni.

Quale teatro ci si presenta oggi? Innanzitutto
balza evidente la complessita dei soggetti sociah e
delle loro espressioni pohtiche, anche nei paesi in
lottaperlaloroindipendenzae, in secondoluogo,la

tenzione su ima situazione nella quale i fédaipantale importanza che assumono, anche

distanza e prossimita, tensione ed incontro dive-
nissero materiale vivo, reale di dibattito. Forse il
Mediterraneo puo essere analizzato sotto questo
punto di vista: un laboratorio di dialogo e di
costruzione dinuove strutture di pace economiche,
politiche, sociali.

Il Mediterraneo € stato da sempre - come
abbiamoricordato anche neltitolo -luogo ditensio-
ni e frontiera di incontro. Fin daH’antichita 0
Mediterraneo si é caratterizzato come teatro della
nascita, crescita e decadenza di importanti civilta
checi haimolasciato segni della loro presenzacon
imponenti monumenti, con studi scientifici, mate-
maticiedastronomici, opere filosoficheeletterarie.
Le possibihta di incontro erano favorite dai com-
merci che si svolgevano in questo mare e che erano
oggetto del temporaneo predominio dei popoh che
dimoravano sulle sue sponde.

Incontri, dunque, ma anche guerre epocah, bat-
taglie navali che troviamo descritte nelle opere
mitologiche eche dasempre hanno postoineviden-
za anche im interesse strategico e mihtare per il
Mediterraneo.

Ancora oggi il bacino del Mediterraneo ¢ la
regione dove convivono, non senza contraddizioni,
la poverta e le ricchezze del Sud Eirropa, del Nord
Africa e del Medio Oriente. Come & possibile
pensare arapportididialogoediconfrontodifronte
adunarealtacosiframmentata? O,permegliodire,
intorno a quali obiettivi si pud oggi costruire rm
dialogo, senza che questo si riduca ad incontri dei
vertici di governo politico ed economico?

Oggi, pit che mai, e diventato indispensabile
fondare e mantenere lo stile del confronto su un
nuovo pluricentrismo e sulla necessita di rompere
leultime logiche deiblocchi cosidaimpedireirischi
di soggezione einvoluzione autoritaria dei sistemi
nazionali che stanno cercando di porsi sullastrada
della democrazia politica ed economica. Per deli-
neare i passi da compiere non si puo tralasciare la
nostra memoria storica e dimenticare che gli in-
terventi dell’'Europa nell’area mediterranea han-
no risposto quasi sempre ad una concezione
paternalista, eurocentrica, settaria anche nel-
I'emancipazione politica dei popoli dominati dal

peruno schieramento pohtico, le discriminanti del
plurahsmo, delle scelte democratiche, dei pro-
grammi riformatori. Anzisembrachelepossibihta
direalizzazione dinuovi scenari politici si giochino
sullacapacitadiaderire alle specificitanazionah e
locali senza farsi paralizzare da rm finahsmo pre-
fabbricato.

Gestioni fragUi del sistema pohtico, economie
poste in im processo riformatore delicato e con
pesanti costi nel breve periodo, desiderio dialami
popoh ad autodeterminarsi, ci fanno riflettere
sull'importanza del momento storico che stiamo
attraversando. Questasituazionediridefinizionee
di cambiamento ha dei costi sociali elevatissimi:
tasso di inflazione alto, forte disoccupazione, di-
stribuzione del reddito concentrato nelle mani di
pochi e potenti operatori.

Tutto cio sta spingendo in questi ultimi anm
migliaia di migranti a stabihrsi molte volte solo
temporaneamente in Europa per trovare una
stabilita economica personale e alla propria fami-
gha d’origine (con la quale rimangono sempre
collegati) che permetta loro di sopravvivere.

Malarealtaeconomicaeuropeastaattraversan-
do im periodo di recessione e ai gravi problenh di
integrazione sociale si assommano quelli di emar-
ginazione allintemo del mercato del lavoro. Il
capitolo delle migrazioni dal Mediterraneo verso
I’Europa apre molte domande a breve e a lungo
termine.

Quale ¢ il ruolo della Comunita Europea in
questa situazione di forte squilibrio economico e
quali possibihta di creare esostenereinizialmente
uno sviluppo industriale dell’area mediterranea?

La convenzione di Lométraalcumpaesimembri
della CEE euna sessantina di paesi dell’Alfrica, dei
Caraibi e del Pacifico (cosiddetti AGP) potrebbe
rappresentare un esperimento da applicare anche
in altre situazioni di sviluppo arretrato. Storica-
mente perd questo accordo e stato stipulato, la
primavoltanel 1975, quando entrarono nellaCEE
alarne nazioni con possedimenti coloniali, con le
quali avevano rapporti preferenziali. Oggi la
mondializzazione dei mercati e i cambiamenti
politiciverificatisinegliscorsiannirendono queste
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modalita di intervento, incapaci di rispondere alle
nuove istanze. Nel documento del Trattato del-
I'Unione Europea di Maastricht, stipulato nel
febbraio di questo anno, é stato approvata una
parte dedicataagli aiuti ai paesi in viadi sviluppo,
ma ci domandiamo, (dopo aver letto il testo) quali
strumenti sonoadottabilial dila dellalettera degli
articoli perché questi aiuti siano efficaci e rendano
autonomi e liberi i paesi che ne sono destinatari.

Oggi l'attenzione pubblica & spostata verso
I'integrazione dei paesi dell’Est, e le possibilita di
investimento e di vendita di know-how che si pos-
sono avere.

Forse non € utopicoriestendere questa attenzio-
ne all’area mediterranea dove occorrerebbe una
redistribuzione delreddito, attraversolacreazione
di servizi sociali, sanitari, di istruzione che sono
totalmente carenti. E’ ipotizzabile pensare degh
organismi intemazionali che aiutino, rispettando
le peculiarita locali, questo processo?

Non si vorrebbe far nascere una forma di
neocolonialismo, ma aiutare a creare servizi per
diffondere la cultura all'uso degli stmmenti
democratici pohtici ed economicinecessari a porre
lebasi perlosviluppo, nelrispetto e anzi esaltando
le culture locah.

| progetti di sohdarietasi devonodeclinare nelle
situazioni reali, scontrarsi con le culture locah e
assumerne i presupposti.

n Mediterraneo non € pero solo luogo dove si
manifestano diverse economie o culture: é anche
sfondodellincontroditre grandirehgioni monotei-
sta, I'lslamismo, I'Ebraismo eil Cristianesimo.

Queste stanno riscoprendo le proprie radici e le
proprietradizioni. Un processo che pudessereed é
il primo passo per un dialogo ed un confronto
fraterno, sia attraverso gli incontri e gli studi
interrehgiosi che per mezzo deirecumenismo.
Pa'ssi silenziosi che avvengono all’ombra della
cronaca quotidiana e che ci aiutano a vivere con
consapevolezzaedaperturaledifferenzedelsensus
fidei, di cui ci ha parlato ieri la professoressa
Santoro. Sonopresenti, pero, forme difanatismo, di
rifiuto totale e a volte violento delle posizioni altre,
che non possiamo dimenticare né sottovalutare. E
ilrischiochelareligionepossaesserestmmentaliz-
zatacome motore eveicolodiconflittiche,inrealta,
non hanno nessuna causa religiosa.

In questi giorni stiamo vivendo un caso emble-
matico di quanto ho appena detto: il teso rapporto
con la Libia.

LaLibiaraccogheinséalcunidatichepotrebbero
bene riassiunere altre situazioni particolari del-
I'area mediterranea, presentando questa o quella
caratteristica.

-E’un paese produttore dipetrohoequindidiuna
materia prima indispensabile per I’'economia occi-
dentaleconiaqualeéinstrettirapporticommercia-
li.

- Presenta un pesante squilibrio nella distribu-
zione del reddito al suo interno

-Presenta im regime semi-dittatoriale

- Fa parte di un’organizzazione intemazionale
cheraccogheipaesideU’areamediterranea(lalega
araba)

-LaLibiaé un paese conrehgione musulmana,
che nei difficili periodidirelazione intemazionale,
come quella che stiamo vivendo, utihzza il credo
religiosopercreareunopinionepubblicadichiusura
e dirifiuto deh’Occidente.

Cosasipuo dire di fronte ad un caso cosi aperto a
qualsiasi tipo di sviluppo nei prossimi giorni?

Noipensiamoinnanzituttocheimadimostrazio-
ne di forza fine a se stessa non puo che essere un
grande sbaglio e che sia pericoloso creare i presup-
posti diun nuovo conflitto militare (dopo quello del
Golfo)giustificatodallapresuntadifesadeH’ordine
intemazionale. Come pochigiornifaha dichiarato
Mons. Martinelli, vescovo di Tripoli, il dialogo e
l'unica stada possibile, perché solo cosi € possibile
aprire nuove prospettive, perché solo cosi & possi-
bile rispondere al desiderio di pace che nell’anno
passatohavistoanchenelnostroPaeselanascitadi
unafortemobihtazionedell’'opinionepubbhcacontro
laguerracomemodalitapercontribuirearisolvere
le tensioni intemazionali. Dunque € solo con uno
sviluppoeunacrescitaculturale, attentaedisponi-
bile ad accogliere le tensioni per conciliarle, che &
possibile creare una pace duratura e stabile.

MariaLuisa Venuta
PresidenzaNazionale FUCI



Una politica comune

isonodue documenticheesprimonoin
anierabrutalelavisionegeo-politica
degli Stati Uniti nel mondo, dico in
maniera brutale perché questi docu-
enti (unoredatto sotto lapresidenza

le, mihtare, ma il rapporto dice in maniera molto
chiarache élapotenzamilitare che containnanzi-
tutto, che gh USA la utilizzeranno se possibile in
maniera collettiva, vale a dire in visione con altri
paesi,machenonsiprovimaiadutilizzarladasola,

del sottosegretario alla difesa, Ialtro dal c6B#fiisogno degh altri per cuilapotenzamihtare

re del presidente del capo di stato maggiore) non
erano destinati allapubblicazione, erano destinati
a circolare nelle alte sfere deiramministrazione
americana ed é solamente in seguito auna fuga di
notizie che sono stati pubbflbati, praticamente in
maniera integrale, dal New York Times e ripresi
dairintemational EurTribune.

Ritengo che il primo di questi documenti sia piu
pertinente per la nostra anabsi.

Prima questione fondamentale: gli Stati Uniti
vogbonorimanere la solasuper potenzamondiale,
ciovuoldirechel’ordineintemazionalesaragaran-
tito dagli USA e dagli USA solamente.

Secondo puntocardinale eéimpedire ad ogni costo
I'emergere di un altro polo di potenza a livello
intemazionale, sia che questo emerga grazie ai
nemici o agli amici degli Stati Uniti: direi che
questo rapporto e diretto tanto contro I'Europaceil
Giappone, quanto contro il resto del mondo.

Altropuntofondamentale eélospazioaccordatoal
fattore militare tra i diversi fattori di potenza: la
potenza,sipuodire,eédinaturaeconomica, cultura-
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¢ eretta a metodo di regolazione dei conflitti.

Un'ulteriore questioneriguardale considerazio-
nidegliStatiUnitiapropositodiciocheeral’Unione
Sovietica. Ci siéchiesti permoltotempo se gh USA
sperassero nella conservazione di un centro di
potereono;ilrapportoéchiaro:gliUSAsiaugurano
che quanto € avvenuto sia lo scioghmento dell’ex
URSSconipericohcheciopuoprovocare,macheha
come principale virtu queUadi affievolire conside-
revolmente il solopolodipotere nucleare che possa
minacciareghUSA.LaRussiaeancorachiaramente
percepita come nemico potenziale.

Penso che questo rapporto ci dia delle griglie di
lettura retrospettiva interessanti, in particolare
sulla guerra del Golfo che dal 1 agosto 90 ¢ stata
decisa e volutanon tanto per sgombrare il Kuwait
dall’occupazione irachena, ancor meno per far
regnare il diritto intemazionale, quanto per di-
stmggere I'lrag in quanto potenza economica e
mihtareregionale. Ladistruzione dell’lrag doveva

servire dilezione agh al-
tri perturbatori possibi-
li, quale oggi ad esempio
Ilran edinunacertami-
sura, anche se molto di-
verso, la Libia, ma il ri-
ferimento si puo esten-
dere a qualunque poten-
zaavocazioneregionale,
ad esempio la Siria. Se
dunque la minacciams-
sa continua ad esistere
per gh USA, oggi la mi-
naccia pit importante
al Sud, in particolare in
cio che & percepito come
un suolo geo-politico
vmico ossia il mondo me-
diterraneo, ma ugual-
mente I’Asia occidenta-
le, I'lran, il Golfo, e
ugualmente la penisola
arabica, il Como d’Afri-
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ca. Tutto questovistodagliUSAformaunaregione
cosi come, da questo pimto divista, anche I'Europa
formauna regione.

Allora il problema odierno é sapere se noi ci
riconosciamo in questa impostazione teorica, per-
ché questo concetto geo-pohtico, cheiostoevocando
e che ¢ scritto nero su bianco, € il concetto che la
quarta flotta americana difende a qualche chilo-
metro dalle nostre coste. Lamiasensazione écheil
mondovistodall’'Europanonsiaperniente lostesso
diquellovistodagliUSA.lononsosesipossaancora
oggi parlare di una unita del Mediterraneo, di
questa regione che ha visto nascere le tre grandi
religionimonoteiste, cio che é certo é che laregione
mediterranea éimodeicentridelmondoechecome
un grande geografo francese scriveva circa un
secolofa: maisarebbe natala civilta occidentale se
il Mediterraneo non avesse avuto lariva dell'Egit-
to, dell’Asia minore, dell’ltaha, della Spagna e di
Cartagine. Proprio questa regione che, percepita
come non-regione dal punto di vista atlantico, &
caratterizzata, a parte i numerosi fattori storici di
unitaeconflitto, dalfatto cheledistanze sonomolto
brevi (daLisbonaa Gerusalemme cisono 2900 km,
daValenciaaNapoh ci sono 1300 km, da Atene ad
Alessandria940 km, daNew Yorkaquestaregione
7-8-9000 km) e cio spiega la visione molto diversa
che se ne puo avere, quindi grande prossimita, ma
ugualmente grandi zone di frattura economica e
demografica:credosialadimoraprivilegiata, lapiu
esemplare della divisione del Sud.

Voglio dire una parola anche sulla questione
demografica che é im fattore determinante del-
I’'evoluzione del Mediterraneo come dell’intero
pianeta. L'insieme Mediterraneo, rivaNord e Sud,
contava360milionidiabitantinel 1985, ne contera
450 milioninel 2000 e 550 milioninel 2025. Ci sara
dunque una crescita demografica considerevole e
la vostra generazione nel 2025 sara ancora la in
piena vita attiva. Come si ripartiranno questi
milionidiabitanti? Nel 1950i2/3 dellapopolazione
mediterranea vivevano sullariva Nord, dal Porto-
gallo alla Grecia, nel 1985 la metaera al Nord, nel
2025 un terzo sara al Nord e un po’ piu tardi vi
abiterasoloun quarto dellapopolazione complessi-
va.

Possiamoimmaginare, soloperunmomento, che
il disequilibrio che conosciamo attualmente tra la
ricchezzaela poverta, tra l’esplosione demografica

e il declino demografico, potranno sussistere nel-
I’eterno rispetto delle frontiere?

Bisognaaccettarelideacheilfenomenomigrato-
rio “cambiamondo e natura”e cio che & conosciuto
per i semplici effetti suH’individuo e la famiglia
diventera un fenomeno di massa: cid vuol dire che
invece di subire gh avvenimenti futuri bisogna al
contrarioassumerh egestirli ragionevolmente. Ci
sono allora due strade: da un lato aprirci ragione-
volmente, conservanfPo l'identita, e lo stiamo gia
facendo (in Francia per esempio ci sono tre milioni
di francesi ostranieri di origine magrebina, nonsi
conosco le cifre dell’ltalia ma cene sard almeno un
milione diorigine africana). Dall’altro lato dare, ed
é la cosa piu difficile, agli abitanti del Sud del
Mediterraneo le ragioni per continuare ad abitare
in quelle zone. Cio imphca un cambiamento radi-
cale di atteggiamento innanzi tutto nei confronti
degh USA: stiamo ancora aspettando l’atto di
nascita dellEuropa e da parte mia credo che al
momento I’'Europa non esista per niente. Finché
I’'Europa non si sara definita prioritariamente in
rapporto agli USA, sul piano militare, economico e
politico, finché non avra acquisito la sua identita
specifica, sara incapace di avere una politica spe-
cificain particolare in direzione del Sud del Medi-
terraneo.

Gli Stati Unitihanno il loro Sud, il Messico, a noi
compete il nostro, in particolare il Maghreb, e se
I'Europacontinuaacalarsiinunavisioneamerica-
na del mondo prende un’abitudine che definirei
suicida.

Il primo problema e allora che un’identita euro-
pea nascendo non puo definirsi se non in rapporto
agli USA, in modo assolutamente non ostile, ma
distante. | nostri interessi non sono gli interessi
degli Stati Uniti, sono quasi sempre conflittuali.

Secondo cambiamentod’/mposiure, perusareun
gergo militare, riguarda lo sviluppo, cio che voglio
direvaleperilsuddelMediterraneo,maingenerale
anche pertutto il pianeta: il nostro modo di vivere,
ilmododivestirenonsonoestrapolabili,adesempio
I’'agricoltura intensiva come e praticata nell’Euro-
padelNord (Franciaed Olanda) dove perprodurre
una caloria animale si consumano dalle otto alle
dieci calorie d’origine minerale per i concimi, i
pesticidi e la meccanizzazione. Se vogliamo
estendere il modello agricolo del Nord all’intero
pianeta, la totalita dirisorse energetiche dorigine



fossile non basterebbe. Allo stesso modo sarebbe
impossibile avere in tutto il pianeta lo stesso
numero di vetture per abitante che si ha oggi in
Europa, in Italia, in Francia onegli Stati Uniti.

Dunque dobbiamo da qui a due anni prepararci,
con i sacrifici che cio imporra, ad una modalita di
sviluppo che nonsiaincompatibile conla sopravvi-
venzadel pianeta (nonvoglioricordarei pericoh: il
buco nell’ozono, I'effetto serra, la desertificazione
ecc. le grosse rotture degli equiUbri dellabiosfera).
Dobbiamo incamminarci su questa strada, ad
esempio economizzando al massimo I’energia (ad
esempio il petrolio dovrebbe essere molto piu caro,
alcuniautorisostengono cheilbarile non dovrebbe
costare 18-20 dollari, ma 100 o 1000 dollari). Al
ritmo attuale di esportazione del petrolio tra qua-
rant’anni non cene sara piu.

C’®unaltrocambiamento dafare:finirlaconuna
visone del mondo arabo-musulmano che mette
I’'accento costantemente su incompatibilita, con-
flitti, differenza. E’vero che ci0 si evidenzia di piu
nel momento in cui I'integrismo € piu forte che mai
inquel mondo, ma bisogna rendersi conto del fatto
che nel mondo maghrebno i giochi non sono ancora
fatti, il Fronte Islamico di Salvezza non ha ancora
vinto definitivamente, né gli islamisti in Tunisia,
néinMarocco. Eiasahtadell’integrismo éil prezzo
da pagare per le carenze einsufficienze dei regimi
del posto.

Devodire chetutte le volte che mettiamo lI’accen-
to sul carattere irriducibile di quelle che sono le
differenze dei nostri vicini, che noi le voghamo o
meno esse sono la. E dunque noi non facilitiamo
I’avvenire.

10 credo che una priorita assoluta debba essere
accordata ai nostri rapporti in primo luogo col
Maghreb, dove gli abitanti sono degli “esseri cultu-
rali intermedi” che hanno lasciato girando I'Euro-
pa, la Francia in particolare molto delle loro fami-
glie dei loro compatrioti, che aspirano al modo di
vivere all’europea.

1modoincuilivediamoene parliamoéavvertito
pit 0meno bene. Se solo i canali delle televisioni
francesi oitaliane, che sono captate in Algeria oin
Tunisia, dessero la situazione metereologica alge-
rina o tunisina, mettendo ad esempio Algeri alla
pari del resto d’Europa, non sarebbe niente di
troppo importante, ma sigmficherebbe considera-
re tutta questa zona comeuna sola zona.

Cio mette in risalto l'urgenza di un rapporto
politico rm po’piu forte di quello che non abbiamo
con i paesi del Sud del Mediterraneo. Ci sono
rapportitrala CEEedilmondomaghrebino-arabo,
ci sono rapporti diretti praticamente con tutti i
paesi, ma lintensita del dialogo € molto debole in
confronto a quella esistente con altre regioni del
mondo (in analogia alla CSCE europea).

n vero gioco & fare in modo che il mondo
mediterraneo, in particolare quello piu vicino,
abbiail centroinuna zonadella quale noi facciamo
parte.

Credocheinpohticasidebbano porre dei confini,
osi & auintemo o aH’estemo, nel mondo mediter-
raneo del Sud essi sono interni e non esterni, cio
implicaimarevisione radicale per tutti, ma penso
chesialasolalogicachenonsiasuicidapernoitutti.

Bernard Cassen
professore all'lstituto di Studi Europei
UniversitadiParigi Vili

(il testo non é stato rivisto dall'autore)

La redazione si scusa con i lettori pei
il mancato inserimento nel numero del-
I'intervento del professor Jose Casas a
Congresso di Salerno a causa della
mancata registrazione dello stesso
della non reperibilita del testo scritto.
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Thomas Michels.;.

Idialogo come criterio

ercominciarevorreiriferirrniaun’inda-
gine fattain Francial’anno scorso; han-
no chiesto quale opinione si avesse sul-
I’Islam: i risultati sono molto interes-
santi: il 64%dei francesi harisposto che

imporre i loro sistemi, le loro strutture, le loro
istituzioni a tutti. Soprattutto dopo la fine del
comunismo in Europa orientale e in Unione
Sovietica imusulmani sono convintiche dal punto
divistadeghoccidentalil’lslam siail nuovonemico

vedel’lslaminterminidiviolenza, diguerrafirtfigd Occidente vogha distruggere I'lslam, la

il 73%dei francesi diorigine musulmana, credenti
0 non credenti, ha risposto che I'lslam & una
religione di pace. Nella stessa inchiesta il 68% dei
francesi ha risposto che la donna nell’lslam ¢
oppressa; quelh di origine musulmana hanno
risposto cheladonnanell’lslam érispettata. 1161%
deifrancesivedenell’lslam unarehgione difanati-
smo, invece gli originari musulmani hanno rispo-
sto che I'lslam @ una religione di tolleranza.

Questerispostesonotipicheerintracciabiliinmolti
paesi europei, ma ovviamente esiste una mancan-
zadiaccordo sullanatura dellarehgione islamica.
Ciasamo di voi vorrebbe sapere chi ha ragione. Il
fatto échenonsitrovanomaiindaginidiquestotipo
sulla civilta occidentale osulla religione cristiana
svolte in rm paese musulmano nella parte araba o
turcadel Mediterraneo. Sipudimmaginare chegh
occidentali guardino alla loro civilta vedendola
democratica, preoccupatadeidirittimnani, aperta
agli altri. Credo che in molti paesi a sud e est del
Mediterraneo si consideri la civiltd occidentale
europea in altri termini. Loro sono convinti che i
paesi occidentali vogliano dominare il mondo.
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cultura, lareligione, lacivilta. Lacivilta occidenta-
le viene vista come decadente, una civilta che
distrugge lafamiglia, cheriduce ladonnaa oggetto
peripiaceridelluomo, che ha abbandonatoivalori
umaniinfavore diquellieconomici. Le famighe che
possonopermettersidimandare ifighastudiarein
un paese occidentale sono spesso molto impaurite
della possibile corruzione del figlio a causa dei
disvalori occidentah. Chiaramente anche questi
sono pregiudizi: esistono malintesi daentrambe le
parti, una mancanza di reciproca comprensione.

La posizione della Chiesa, per noi cristiani, &
molto chiara: il Concilio ha posto il dialogo come
criterio, ha affermato che la Chiesa guarda ai
musulmani con rispetto e stima, che entrambe le
partidevonoarrivare aunamutuacomprensionee
collaborare in quattro campi: la giustizia sociale, i
valorimorah, lapaceelaliberta. Alloraabbiamoim
impegno affidatoci dal Concibo.

Allinizio c’era molto ottimismo, c’erano molti
incontri e c’era I'idea che finalmente dopo mille-
quattrocento anni si potesse parlare e risolvere

insiemetuttiiproblemi,imalintesi.
Madurante questitrent’annisono
sorti nuovi problemi: Libano, Ni-
geria, Palestina, la guerra in Yu-
goslavia. Dopotrent’anni disforzi
alcuni sono diventati pit pessimi-
sti e mettono in discussione la
scelta del dialogo che non porte-
rebbea risultati concreti, edichia-
rano fallita questa strategia, pro-
spettandolascelta diadottareima
linea piu dura. Credo pero che si
sia anche sviluppato im atteggia-
mento piu realistico.

Tre aspetti il Concilio non ha
sviluppato sul problemadel dialo-
go: per prima cosa il dialogo deve
essere preventivo, cercare leradici
dei conflitti prima che questi ven-
ganoinevidenza. Spessoiconflitti



dipendono dalla situazione sociologica ambienta-
le, dall’ordine intemazionale: essi devono essere
affrontatiinsiemecontempestivitasenzaaspettare
che i nuovi conflitti e le nuove guerre emergano.

Il secondo aspetto: il dialogo nel mezzo del
conflitto.Lecomunitaspesso sitrovanonei conflitti
elanostrareazione normale é quella di dire: come
si puo dialogare con questa gente, loro vogliono
ucciderci, non possiamo vivere insieme, oandiamo
vianoiOsenevanno loro. Mail dialogo diventa poco
necessario quando tutti sono d’accordo, quando
tutti vivono insieme in pace. Invece citroviamo in
situazioni molto pit complicate e innanzi tutto si
devonocercare dinuovoleradicidel dialogo,siadal
punto di vista religioso che da quello culturale,
politico ed economico.

Il terzo aspetto: il dialogo perla riconcihazione.
Abbiamooggil’esempio delLibano, dove, conmolte
difficolta, si sta cercando di porre rimedio insieme
ai conflitti.

Ma per fare tutto questo, e non riguarda solo i
musulmani, dobbiamo capire I’altro, ascoltare le
sue preoccupazioni. Non sempre riusciamo a
mantenere questo stile: a volte manchiamo di
bilanciare le discussioni, di tenere fedelmente
presentile due posizioni. Rischiamo, avolte, diaver
paura disentire qualcosa che ci pud minacciare.

Unaltro aspetto chevasottolineato € che dobbia-
mo abituarci a non dipendere, per la nostra infor-
mazione, solodacidche organizzano i governi oche
viene reso noto dai mezzi di informazione. Per noi
cristianigliinteressi del mondo non sono identici a
quelli dei nostri governi, e anche con la stampa
dobbiamo tenere un altro atteggiamento: questo
era molto chiaro durante la guerra del Golfo,
quando il Papa ha dimostrato di giudicare la
situazione secondo altri criteririspetto a quelli dei
governi occidentali.

Questo eun esempiosignificativo, perche dopola
guerra abbiamo ricevuto molte piu iniziative da
parte dei musulmani che ora hanno molta piu
fiducia. Sieincrinata laloro concezione che vede le
Chiese come sottoposte ai governi. Dobbiamo rico-
noscere che molto spesso i governi occidentalinon
sono molto attenti agli interessi dei musulmani.
Come cristiani dobbiamo prendere una posizione
diversa, soprattutto molto piu indipendente dalle

influenze deU’informazione. Per fare un esempio
prendiamo il caso dell’Algeria: il dicembre scorso
sono stato invitato a un convegno del Consigho
dEuropaa Strasbtirgo. Erano presentirappresen-
tantideigovernieuropeierappresentanti dei paesi
arabi. Gh esponentieuropeipertre giorni, inmodo
abbastanza accondiscendente, hanno sostenuto
che in Europa esistono buone e funzionali demo-
crazieesisonochiesticomemaineipaesiarabi non
fosse possibile avere ima democrazia che funzioni.
Gh arabi hanno risposto chiedendosi se sia
sostenibile affermare che in Europa si vuole
veramente che la democrazia trionfi anche nel
mondo arabo. Un sistema democratico non é molto
controllabile dafuori,hanno sostenuto: unesempio
di democrazia era in quel momento il partito
dominante in Algeria. Loro credono che noi prefe-
riamo un governo che lavori per i nostri interessi,
con qualche piccolo partito insignificante: questa
per noi sarebbe democrazia.

Questo miha colpito molto, soprattutto conside-
rando quello che e avvenuto in Algeria. In quasi
ogni articolodellastampaoccidentale i partito del
FIS algerinoviene definito come fondamentahsta:
ma questa & falsa informazione: esiste un’ala
fondamentalista, un’ala socialista etc.; si diffonde
in questo modo im’idea che non corrisponde alla
realta.

Vorrei concludere rapidamente con un suggeri-
mento: credochein Itaha cisiabisognodiun centro
nazionale per offrire una buona preparazione su
tutti i problemicheriguardano I’lslam.

padre Thomas Michel sj.
del Pontificio Consiglio
perildialogo interreligioso

(il testo non é stato rivisto dall'autore)
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esidero esprimere un saluto ed un
augurio. Un saluto affettuoso e devo-
to agli Assistenti ecclesiastici e a voi
cari giovanidellaFUCI.Unaugurio,
illuminato dalla intelligenza della

Ezechiele (cf Ez. 37, 21-28). Il Signore prendera i
suoi dalle diverse genti, liradunera daogniparte e
li ricondurra nella loro patri. Sara esperienza di
unita di popolo e di sovranita. Ogni duahsmo sara
esperienza di unita di popolo e di sovranita. Ogni

Fede nel Mistero di Cristo Gesu, incarfia@hfglfasara superato neH’esperienzadiunita di

Storia.

Il Congresso Nazionale che voi state svolgendo &
un'occasione per rivedere alla luce della coscienza
veritativa e di forte appartenenza alla Chiesa il
significato della esperienza di“Distanzae Prossi-
mita”.E’il richiamo alla Carita che diventa abito
di Dio, incontro di misericordia, abbraccio nella
tenerezza dell’accoglienza del Padre. Una certa
cultura dominante ha tentato di dimenticare Dio,
troppo assorta nell’autosufficienza, nel desiderio
di autonomia. L’autosufficienza é diventata cosi
unasortadiateismo, unaspeciediaffidamento solo
asestesso, dimenticando l'alterita, dimenticandoi
llegame, la dipendenza creaturale.

Dalla particolare concezione teologica é venuta
di conseguenza anche la diversa concezione del-
I’'esistenzadel peccatoe dell’aiutomisericordiosodi
Dio. Questo tempo forte di Quaresima ¢ il tempo
della conversione interiore, del recupero della
fedeltaallaGrazia, del pentimento dei peccati e del
ritorno affezionato al Signore eal suoabbraccio di
misericordia e del credere che il suo amore & piu
grande del nostro peccato. La prima lettura che e
stata anmmciata é tratta dal libro del profeta

popolo, della sua identita e della sua dignita. Vi
sara la tentazione dei vecchi e nuovi idoli, ma il
Signore sara liberazione del suo popoloe loaiutera
nelriscatto dalle colpedi infedelta. Lafedeltasara
I'obbedienzaal precetto ealla SuaVolonta. Daraai
suoi la terra non piu deUsiho, e delle tenebre
esteriori, ma il luogo della sua presenza, perché
sara la terra di Dio, della salvezza. Il Signore
ricondurraisuoi nel luogo della Sua Presenza. La
terradiDioéelastoria,come“luogo”incuisirealizza
il Mistero di Dio reso visibile in Cristo Gesu,
presente come Salvezza del suo popolo. Vi sara la
scambievole appartenenza, incuiliniziativaviene
da Dio e trova risposta accogliente nel cuore del-
I'uomo. Visara il rinnovo del patto antico, tra Dioe
I'uvomo. E’il patto gia stipulato che diventera
definitivoepienoin Cristo Gesu. Ladisobbedienza
évintadallaamicizia. ‘E quando, persua disobbe-
dienza lI'uomo perse la tua amicizia, tu non I'hai
abbandonato in potere della morte, ma nella tua
misericordia a tutti sei venuto incontro, perché
coloro che ti cercano tipossano trovare. Molte volte
hai offerto agli uomini la tua alleanza, eper mezzo
dei profeti hai insegnato a sperare nella salvezza™
(Prece Eucaristica IV).

n Signore sara alleanza di
pace,santuario,dimoradelsuo
popolo per sempre. In questa
lettura vi e la descrizione del
profondo legame di Dio per la
sua creatura, perché in essa si
realizzi il destino di salvezza.
Cio che & figura e immagine
dell’Antico Testamento trova
riscontro e concretezza in Cri-
sto Gesu. Il brano del Vangelo
continua la narrazione della
resurrezione di Lazzaro. Vi é
unapreoccupazionemanifesta
da parte dei sommi sacerdotie
dei farisei: “Che facciamo?
Quest’'uomo compie molti se-
gni. Se lo lasciamo fare cosi,
tutti crederanno in lui e ver-
ranno i Romani e distrugge-



ranno il nostro luogo santo e la nostra nazione”.

Uno di loro, di nome Caifa, che era sommo
sacerdote in queU’anno, disse loro: “Voi non ca-
pite nulla e non considerate come sia meglio che
muoia un solo uomo per il popolo e non perisca la
nazione intera”(Gv. 11,47 ss.). 1farisei non hEinno
paura delle opere del Signore, ma hanno paura
della fede in Lui. Le azioni del Signore sono
ammirabih, entusiasmanti, maquellochefapaura
ai farisei e la possibihta che dal fatto si possa
arrivare alla fede. Credere nell'uomo Cristo Gesil
diventa piuttosto facile, ma passare dal fatto alla
fede, questo suscita profondo turbamento. Sorge
quasi come logica conseguenza la paura per cui
Caifachiedelamortediunosoloperilpopolo.E’ima
verita profondamente espressa per cui il giusto
muore per lamoltitudine. Muore per noi. 1lprofeta
Isaiaalcap. 50, Sciricorda a tal fine: ‘1I1SignoreDio
mihaapertol’orecchioeiononhooppostoresistenza,
non mi sono tirato indietro. Hopresentato il dorso
ai flagellatori, laguancia a coloro che mi strappa-
vano la barba; non hosottratto lafacciagliinsultie
gli sputi”. E’ Ilmmagine del Servo obbediente e
sofferente, del Servo diJahve.

Da questa coscienzadi salvati, diredenti dal suo
sangue, dal suo amore sorge I'amore diaccoglienza
dei fratelli. Nonsara facile accogliere neUumilta e
nel servizio il prossimo se non abbiamo fatto la
scelta cristiana e se il Signore non ¢ il primi della
nostra vita. La distanza e laprossimita non sono
fattori sociologici soltanto, legati all’esistenza di
imaorizzontabtaprossima,masonoespressionedi
imavisione cheparte dalla orizzontabta, ecogliela
verticalita, cioé il rapporto Dio-Uomo.

La carita e il volto di Dio verso la storia, & lo
sguardo dellaluce di Dio. Il prossimo ciinterpella,
perché ¢ immagine di Dio. Abbiamo percio una
appartenenza scambievole nella storia, perché
apparteniamo al Signore.

Amiamo i fratelli perché nel nome del Signore
siamo figli e fratelli insieme. Accogliamo il prossi-
mo, perché éimmagine del malcapitato cheil Buon
Samaritano, che é il Signore, raccoglie limgo la
strada.

Voghoterminarericordando quanto gli Orienta-
menti pastorali perglianni‘90: “Evangelizzazione
e testimonianza della carita” dicono al n.47:
"l'amore preferenziale per i poveri costituisce
untsigenzaintrinsecadel Vangelodellacaritaeun
criterio di discernimento pastorale nella prassi
della Chiesa. Esso richiede alle nostre comunita di

prendere puntualmente in considerazione le anti-
che e nuove poverta che sono presenti nel nostro
paese o che siprofilano nelprossimo futuro.

Il Vangelo della carita deve dare profondita e
senso cristiano al doveroso servizio ai poveri delle
nostre chiese, risvegliando la consapevolezza che
questo servizioeverificadellafedelta dellachiesaa
Cristo, onde essere veramente la Chiesadeipove-
ri, chenellasuaoperaevangelizzatricefapropriolo
stiledi umiltaeabnegazionedelSignoreericonosce
neipoverieneisofferentilasuaimmagine". Questo
augurio a voi cari giovani della culturauniversi-
taria. Sappiate coniugare fede e cultura, carita
verso Dio e sohdarieta verso i fratelh.

Il mondo umano in cm voi vivete chiede ima
matura testimonianza dell’evento cristiano. Ab-
biate desiderio di esprimere la vostra identita
mnana e spirituale.

Sappiate verificare nella concretezzadei gesti di
caritaqumto U donodella Caritateologale ha dato
gratuitamenteavoi.Ciochiedelaconversionedella
vitaelavostraesistenzaconcretasiapercio sempre
in questa prospettiva. IImistero di Cristo Cesuche
fra pochi giorni celebreremo é il segno concreto di
profonda carita verso il Padre e verso i fratelli.

Sappiate vivere con coerenza, con coscienza
Uberaildonodicarita, ditenerezza, dimisericordia
e sappiate verificarlo nei rapporti con i fratelli.

Cesu che anmmzio il Vangelo di salvezza, la
hberta ai prigionieri, agli afiUtti la gioia sia per
ciascuno di noi realtaviva, novitaperenne erenda
possibile pernoiunavita rinnovata nella Graziae
neU’Amore verso il Padre ei fratelh.

S.E. Mons. Bruno Schettino
Vescovodi Teggiano -Policastro



don Mano Russotfo

io € impotente e debole nel
mondo e cosi soltanto rima-
ne con noi e ci aiuta. Cristo
non ci aiuta in virtu della
sua onnipotenza che ci so-
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perché mi abbandonato'? Il Cristo fu preso da un
grande dubbio nel momento che precedette la sua
morte. Dovette esserequellalapitcrudele di tutte le
sofferenze; vogliodire: il silenziodi Dio!”. Eppure &
nell’orasupremadellaprovaedelsilenziodiDioche

vrasta, ma in virtu della sua soGeirstazaianifesta la sua potenza e la sua regalita.

Questaaffermazione di BonhoefFeréuna sintesi
mirabile del mistero che noi celebriamo in questa
Domenica delle Palme, che ci introduce nella piu
santa delle settimane dell’anno hturgico. E’vero,
solo nella sofferenza e nella morte, in cui 'uomo
sperimenta il suo fallimento e il massimo della
fragihta. Cristo diviene pienamente nostro fratel-
lo. La fraternita piena di Cristo con noi € nell’ora
della morte. In quell'ora Cristo ha fatto anche
I’'esperienza della prova conima lacerazione asso-
lutamente unica, totalmente straordinaria: il si-
lenzio di Dio! Nel film “Luci dinverno”di Bergman
c® una battuta del sagrestano al pastore in crisi:
‘Pensi al Getsemani, signor Pastore, pensi alla
crocifissione. Latuttiidiscepolisieranoaddormen-
tati, non avevano capito nulla ed Egli rimase solo,
anche sulla croce. La sofferenza dovette essere
grandissima: capire che nessuno aveva nulla! Ma
noneraancora ilpeggio, signor Pastore. Quando il
Cristo fu inchiodato sulla croce e vi rimase, tor-
mentato dalla sofferenza, esclamo: Dio mio, Dio

F.U.C.I
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Gesunonregnadominando, cioéestendendo lasua
influenzamediante im potere dall’alto. Gesuregna
attraendo: ‘“Quando sard innalzato sulla croce
attirero tuttiame”(Gv. 12,32).

Gesu regna facendo risplendere in sé
I'amore di Dio per l'umanita derelitta. Gesu é
capace di attrarre a se chiunque sa leggere questo
segno, cioé chiunque attraverso la mediazione
della Croce sa leggere nella propria poverta e
sofferenza la certezza di essere amato da Dio! La
Croce attraverso tutta latestimonianzamessiani-
ca dellUomo-Figho, che su di essa ha subito la
morte, parlaenoncessamaidiparlare diDioPadre,
che & assolutamente fedele al suo eterno amore
verso l'uomo, poiché ‘ha tanto amato il mondo da
dare il suoFiglio Unigenito, perché chiunque crede
inLuinonmuoia,maabbialavitaeterna’{Gv.3,16).
“Credere nel Figlio crocifisso significa vedere il
Padre, significa credere che I'amore € presente nel
mondo e che questo amore € piu potente di ogni
genere di male in cui I'uomo, I'umanita, il mondo

sono coinvolti” (Dives io miseri-
cordia, 7).

La sofferenza e la morte di
Cristo non sono al posto nostro, in
sostituzione a noi, bensi in solida-
rieta con noi:Cristo soffre emuore
non sostituendosi aHumanita ma
conl'umanitaeperrumanita.E’la
prossimita solidale che Cristo -
Servo per amore- vive nell’espe-
rienzadella sofferenzae del calice
della morte.

Anpartire dallasolidarieta in
Cristo € possibile una solidarieta
diversatragliuomini:lasolidarie-
ta nell’amore, nello spendere la
propriavitaporglialtri, nellimpe-
gno per una vita rinnovata. Luo-
mosalvatodall’amoredelPadrein
GesU, uscendo da se stesso, dai
propriritegniinteriori pit profon-
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10faessere eche lodefinisce come dono per gli altri;
accettandolo, non puo non derivarne un atteggia-
mento di prossimita, im percorrere la vita come
cammino verso l’altro.

In quanto siamo amati da Dio e facciamo
esperienza del suo amore gratuito per noi, possia-
modiventarecapacidimettercighuniversoghaltri
in atteggiamento semplice, amorevole e disponibi-
le al servizio.

Miei carissimi amici fucini, apriamo lo
sguardo del nostro cuore alla contemplazione del
Crocifisso, scolpiamonellanostramente Iicona del
dramma del Calvario e della gloria del Risorto
perché “solo nella prospettiva della croce di Gesu
questa esistenza umana segnata dalla croce acqui-
sta un senso... Nessuna croce del mondo puo con-
traddire l'offerta di senso proveniente dalla croce
delRisuscitatoallavita. Anche lasofferenza, anche
N pericolo, l'assurdita, il nulla, I'abbandono, la
solitudine e il vuotopit atroci sono abbracciati da
un Diosolidale conl'uomo”(H.Kimg), dinanzi a noi
si apre una via che non aggira ma attraversa la
sofferenza, nellaindividuale vita di ciascuno di noi
come nella societd umana.

Miei carissimifucini, se a Brescia abbiamo
inauguratoildialogodellagioiatentandodidareun
nome alle speranze, da Salerno la FUCI lancia il
dialogo dellasolidarieta camminando lavita nella
prossimita amicale e nel rispetto delle differenze
dell’altro -chiunque altro- accolto e amato come
fratelloin Cristoenellacomuneumanita edignita.

In questa VII Giornata Mondiale della
Gioventu, il Papa rivolge a voi giovani lI'appello
della vocazione alla prossimita e alla solidarieta
missionaria: "Andatein tutto ilmondoepredicateil
vangelo ad ogni creatura” (Me. 16,15). “Queste pa-
role, indirizzate agli Apostoli, toccano, mediante la
Chiesa ogni battezzato... chiamato da Cristo a
diventare suo apostolo nel proprio ambiente divita
enelmondo”.Nellenostre Tesicongressualiabbia-
mo riproposto la sfida della pastorale d’ambiente,
ebbene Giovanni Paolo Il, nel suo messaggio ai
giovani per la celebrazione odierna, per ben tre
volte parla dell'annuncio del Vangelo da spendere
negliambienti divita. ‘1 vostriambientiquotidiani
sono terre di missione -afferma il Papa- e Cristo

sceglie voi, nonostante i limiti che ciascuno porta
conse,perche viama ecredein voi. Questoamoredi
Cristo, cosi incondizionato, deve costituire I'anima
stessa del vostro apostolato” Annunciare Cristo e
Cristo Crocifisso e Risorto significa “‘manifestare la
presenza visibile di Cristo nellapropria esistenza,
attraverso lIimpegno quotidianoelacoerenzaconil
Vangelo in ogni scelta concreta... Dovete avere il
coraggiodiparlaredi Cristo nel vostro ambiente di
studio, di lavoro o di ricreazione, animati dallo
stesso fervore degli Apostoli quando affermavano:
Noinonpossiamotacerequellocheabbiamovistoed
ascoltato (At.4,20). Neanche voi dovete tacere! Esi-
stono luoghi esituazioniin cuisolo voipoteteprtare
il seme della Parola di Dio. Non abbiate paura di
proporre Cristo a chi non lo conosce ancora...
bisognafarlo con il dovuto rispetto della liberta di
coscienza di ciascuno, ma bisogna pur farlo (RM
39)...R Signore non mancheradi accompagnarvi”.

Miei carissimi fucini, tornando negb am-
bienti del vostro quotidiano, siate testimoni di
speranza per i vostri amici giovani, abbiate il
coraggio di vivere l'inteUigenza della fede nelle
ascensioni dellamente e dello spirito, percorrete il
sentiero dell’ascesadellacoscienza, fatevinarrato-
ri del tesoro della vita che & in voi e ‘vogliate assu-
mervi in prima persona la responsabilita della
eredita della Croce di Cristo che siete chiamati a
trasmettere ai vostri coetanei e alle generazioni
future,... con un amore che vi spinga a condividere
con gli altri i tesori inestimabili della fede, della
speranzaedella carita”.



Per organizzare campi, escursioni, ritiri
spirituali ed ogni altra attivita di
gruppo, sila neli mesi estivi che
Invernali, proponiamo le
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