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Congresso prossimo venturo

Piste di ricerca

E’ ormai passato piu di un anno
dal Congresso di Milano. In que-
sto tempo da una parte & stato
possibile compiere la verifica della
puntualita e della significativita
delle riflessioni li condotte; d’altra
parte tutto il tessuto della Federa-
zione ha avuto modo di percepire
e di «interiorizzare » non acritica-
mente, ma costruttivamente il di-
scorso che era stato al centro del
momento congressuale.

Si puo dire infatti che si & por-
tata a maturazione quell’acquisizio-
ne fondamentale che € patrimonio
della storia fucina, ma ben piu au-
torevolmente, & patrimonio della ri-
flessione cristiana: e cioe che lan-
nuncio e la testimonianza della
buona novella, a cui ¢ chiamata la
comunita dei credenti, misurano la
propria significativita e capacita
comunicativa dentro la storia. Per
cui, sempre nel rispetto della lai-
cita della storia, si impone comun-
que per i credenti il confronto
continuo con il momento storico,
sociale, culturale presente.

Rispetto a questa acquisizione
prioritaria, il passo ulteriore che
ci troviamo a compiere € quello di
ricercare i modi con cui concreta-
mente oggi la fede si fa fermento
denso di significati per la storia de-
gli uomini.

E cioé lurgenza della nostra ri-
flessione, a questo punto, €& quella
di dare uno spessore concreto alla
relazione imprescindibile tra la fe-
de e I'impegno storico, di indivi-
duare almeno alcune parole di spe-
ranza per la comunita dmana, per-
ché, in sintesi, il rapporto tra il
messaggio evangelico e la vita del
mondo non si costruisca solo sulle
indicazioni di metodo, ma su una
prassi di vita reale.

In primo luogo allora ci chiedia-
mo da che punto dobbiamo parti-
re. La parola chiave della lettura
della  situazione storico-culturale
svolta al congresso di Milano & sta-
ta la «crisi ». Si e parlato di crisi
della ragione in quanto crisi di tut-
ti i tradizionali criteri interpretati-
vi, riguardo lassetto sociale, la
struttura dei saperi, la vita quoti-
diana, i canoni etici, le mediazioni
politiche. Una crisi dei significati
complessivi: la cultura emergente
¢ la cultura del frammento, del-
Iimmediato, del parziale.

Su questa linea si puo andare ol-
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tre nell’indagine. La stessa struttu-
ra sociale si sta organizzando Sem-
pre piu con criteri di specializza-
zione delle attivita, di parcellizza-
zione. Questo avviene in primo luo-
go nel mondo dello studio e del la-
voro, e di conseguenza in tutti gl
altri settori della vita sociale, a
partire dai campi di ricerca, dallo
sviluppo tecnologico, fino all’orga-
nizzazione del consenso.

Si perdono di vista le istanze uni-
ficanti. Ognuno procede per proprio
conto, nel campo di attivita e di
azione a lui riservato. Ma per tut-
to cio che esula da questo, dipen-
de necessariamente dal resto del-
I’'organizzazione sociale, sulla qua-
le non ha la minima capacita di in-
tervento.

In questo modo si hanno dei pro-
cessi congiunti di crescita della
specializzazione, accompagnati dal-
la crescita della complessita socia-
le, e cioé dalla riduzione dell’auto-
noma determinazione della propria
vita da parte dei soggetti e dei
gruppi sociali.

In questo contesto critico, quasi
paradossalmente si presenta una
nuova, prepotente richiesta da par-
te dei piu disparati soggetti sociali.

E cioé e proprio di questi ultimi

tempi il riemergere nei diversi am-
biti culturali e politici dei grandi
temi quali la pace, la moralita, i

diritti civili. Tanto piu si riduce la
possibilita di un controllo sulle
scelte che determinano gli ambiti
vitali delle persone, tanto piu ci si
appella ai grandi valori fondamen-
tali, sui quali dovrebbe fondarsi la
convivenza civile.

Questo fatto presenta una conno-
tazione di segno positivo e una di
segno negativo.

La connotazione positiva si mani-



festa in tutti quei fenomeni di con-
testazione critica nei confronti di
cio che avviene. Si sente fortemen-
te la presenza di una coscienza so-
ciale che «ribolle » che si indigna,
che pone problemi, che fa richieste.

La connotazione negativa si ma-
nifesta invece nella debolezza strut-
turale dei canali attraverso cui
questa coscienza si pu0 esprimere.
E’ evidente infatti come possano
presentarsi moralistiche alcune ri-
chieste di pace, o di probita, in
quanto risultano vanificate all’inter-
no di una organizzazione sociale
fondata sull’autosufficienza della ra-
zionalita tecnologica e dei mecca-
nismi da essa prodotti.

Se questo tipo di analisi & vera,
si presenta per noi una prima pi-
sta di ricerca. Si tratta cioé di in-
dividuare, nella piena coscienza del-
la crisi, alcuni fili rossi che permet-
tono di non subire la crisi. Si trat-
ta di «leggere » la crisi, attraverso
un filtro che scopra i luoghi di spe-
ranza, che valuti consapevolmente
i segni positivi e negativi, ma nel
lo stesso tempo scopra nuove trac-
ce di ricomposizione delle soggetti-
vita disperse.

E’ importante pero sviluppare un
punto di partenza in riferimento
alla ricostruzione della speranza
per l'uomo di oggi. Per dare consi-
stenza concreta alla speranza oc-
corrono riferimenti precisi, la defi-
nizione di alcuni ambiti, di obietti-
vi, di soggetti, di strumenti.

Innanzi tutto: sperare cosa e per
chi?

Lannuncio evangelico di cui la
speranza & dimensione costitutiva,
nella sua universalita individua pe-
ro una condizione privilegiata a
cui essere destinato, la condizione
degli ultimi della storia, degli
emarginati. E’ nella condizione di
emarginazione che si manifestano
nella loro pienezza i segni dell’in-
giustizia, ed & questa la condizione
meritevole di riscatto.

Il documento della CEl su «Le
Chiesa italiana e le prospettive del
Paese » ~ esplicitamente richiama
l'urgenza di ripartire dagli ultimi.
Gli ultimi dunque come destinatari
della speranza. Ma questo non €
sufficiente, gli ultimi anche come i
soggetti della speranza stessa: ¢
solo una cultura che assume come
essenziale la dimensione dell’emar-
ginazione che pud presentarsi come
cultura della speranza.

Proprio a causa di questa crucia
lita, in qualsiasi discorso aperto al-
la speranza, della posizione degli

ultimi, si pone come necessario un
confronto con le nuove poverta.

Ma, anche qui, il discorso non &
cosi semplice. Non si tratta di in-
dividuare i «nuovi poveri », ma al
di la dei soggetti, le condizioni piu
generali di miseria, prodotte dal-
I’attuale civilta, che in una certa
misura coinvolgono la qualita del-
la vita di tutti.

E questo soprattutto in riferi-
mento alla riflessione da cui siamo
partiti, riguardo all’espropriazione
della soggettivita, o, come si dice,
alla colonizzazione della soggettivi-
ta, per valutare in che misura e in
che modo cio si ponga come osta-
colo ai processi di liberazione dal-
lIlingiustizia.

L’interrogativo fondamentale a
questo punto si puo cosi sintetizza-
re: quali maglie si aprono ad una
cultura della speranza che si fac-
cia carico delle condizioni di emar-
ginazione dalla storia, all’interno
dell'attuale contesto sociale.

Se questo interrogativo ha una
portata generale, nelle nostre ri-
flessioni pud avere una portata piu
precisa e puntuale in riferimento
all’istituzione universitaria.

L’universita ¢ ancora il luogo di
produzione della cultura dominan-

te; costituisce lo snodo dei rappor-
ti tra l'organizzazione sociale e l'or-
ganizzazione del sapere, che si de-
terminano l'uno rispetto allaltro.

La critica dell’istituzione univer-
sitaria passa attraverso l’indagine
sulla struttura dei saperi, che pre-
siedono allo sviluppo sociale e cul-
turale della comunita umana.

La stessa struttura dell’universi-
ta, intesa nel senso della sua orga-
nizzazione giuridica, di servizi, puo
essere valutata in relazione a que-
sto discorso piu ampio. Anche la
possibilita di dire parole significa-
tive per luniversita e nelluniversi-
ta, anche riguardo alle problemati-
che sociali quali la condizione stu-
dentesca, i fuori sede, il diritto al-
lo studio, presuppone una com-
prensione culturale delle problema-
tiche stesse.

Sulla traccia di queste riflessioni
si tratta ora di costruire il cammi-
no verso il Congresso di fine anno,
attorno alla tensione fondamentale
di riempire di contenuti la nostra
presenza in universita: contenuti
che permettano di sperare che tut-
te le condizioni di poverta possono
trovare una via di superamento e
di ricatto.

La Luci ringrazia colui che mai le appartenne, troppo li-
bero il suo spirito per appartenere a qualcuno, ma da cui

irrevocabilmente & stata improntata. Il suo pensiero, il suo
dire, il suo essere, mai definiti e conclusi, sempre in divenire;
la sua saggezza e la sua follia, I'amore suo del tempo, radi-
cato nel passato, amante con gli occhi nel futuro il proprio
presente... tutto questo & ormai parte della nostra storia, la
storia di una Fuci che non & di nessuno ma che di tutti coloro

che, come Michele

] ) I’hanno amata, si incarna.
Noi che abbiamo sofferto ed esultato

insieme a lui conti-

nueremo a farlo la dove ci sara dato di incontrarci nelle stes-
se lotte di giustizia e di speranza.



Un editoriale della civiltd cattolica

La mediazione culturale
nellepoca della secolarizzazione

Nell’area cattolica si dibatte oggi
in maniera assai vivace il problema
della mediazione culturale. Alcuni
movimenti cattolici — come recen-
temente la FUCI (Federazione Uni-
versitaria Cattolica Italiana) e il
MEIC (Movimento Ecclesiale di Im-
pegno Culturale) — hanno fatto del-
la mediazione culturale il loro im-
pegno maggiore. Infatti, la FUCI,
dopo che nel Congresso di Milano
(dicembre 1980) aveva individuato
nella «cultura della mediazione »
una fondamentale ipotesi di lavoro
per il movimento, il 30 maggio 1981
ha tenuto a Roma un convegno su
Identita cristiana e mediazione cul-
turale. Il 16 gennaio 1982, Giovan-
ni Paolo I, ricevendo i partecipan-
ti al Congresso nazionale del MEIC,
ha detto che la loro missione spe-
cifica € «operare una vera sintesi
tra la fede e la cultura » sottoli-
neando che «tale sintesi & un’esi-
genza sia della cultura sia della fe-
de » A tale proposito egli ha os-
servato:

«Se e vero che la fede non si
identifica con nessuna cultura ed
¢ indipendente rispetto a tutte le
culture, non & meno vero che, pro-
prio per questo, la fede ¢ chiamata
a ispirare, a impregnare ogni cul-
tura. E' tutto l'uomo, nella concre-
tezza della sua esistenza quotidiana,
che & salvato in Cristo ed &, per-
cio, tutto l'uomo che deve realiz-
zarsi in Cristo. Una fede che non
diventa cultura & una fede non pie-
namente accolta, non interamente
pensata, non fedelmente vissuta »
(Oss. Rom., 17 gennaio 1982).

Ma che cos’® e come dev'essere
compresa e attuata la mediazione
culturale? Le risposte che nellarea
cattolica si danno a questa doman-
da non sono omogenee. Cosi, alcu-
ni mettono in questione la stessa
possibilita d'una «cultura della me-
diazione », preferendo parlare talu-
ni di una «cultura della presenza »
e altri d'una cultura dell’assenza ».
Senza avere la pretesa di dirimere
il dibattito, vorremmo qui fare al-
cune osservazioni sul tema della me-

diazione in generale, e della media-
zione culturale in particolare, con
riferimento specifico  allattuale
mondo secolarizzato. Non entriamo,
evidentemente, nella complessa pro-
blematica sulla cultura (cultura e
civilta, cultura e politica, cultura e
prassi, le «due culture » ecc.), og-
gi ampiamente dibattuta.

La mediazione avviene tra due
realta distanti, lontane e anche av-
versarie, che pero vogliono o han-
no bisogno di avvicinarsi, di comu-
nicare, d’incontrarsi. Essa & com-
piuta da un mediatore che consen-
te alle due parti di avvicinarsi e,
quindi, di stringere un nuovo rap-
porto, che puo essere il dialogo, la
comunione, lalleanza, e via dicen-
do. Il mediatore pud essere estra-
neo alle due parti oppure avere
rapporti con Luna o con entram-
be; & importante perd notare che
la mediazione non avviene in lui,
ma per mezzo di lui. In altre pa-
role, egli non ¢ la mediazione, ma
solo lautore di essa.

Il Cristo mediatore e mediazione

Se, ora, trasportiamo le catego-
rie di «mediazione » e di «media-
tore » nel campo della rivelazione
cristiana, osserviamo che esse sono
centrali nel cristianesimo. Dio e
I'uomo sono in realta distanti e lon-
tane. Dio, infinito ed eterno, & as-
solutamente inaccessibile; l'uomo
non puo conoscerlo nel suo profon-
do mistero, perché «abita una lu-
ce inaccessibile e nessuno tra gli
uomini lo ha mai visto né lo puo
vedere »( 1 Tm 6, 16). E’, quindi,
I'Invisibile e I'Ineffabile. Ma se Dio,
per la sua bonta e il suo amore ver-
so luomo, puo a lui manifestarsi
e rendersi accessibile, 'uomo ¢ lon-
tano da Dio e non puo con le sole
sue forze accostarsi a lui. E’ lonta-
no, anzitutto, in quanto € «creatu-
ra » per la distanza che la crea-
zione pone tra Dio Creatore e l'uo-
mo creatura; ma, poi — e soprat-
tutto — & lontano per il fatto di
essere «peccatore », di esistere in
una condizione di peccato, sia per

le colpe personali commesse, sia
per la situazione di privazione del-
la grazia di Dio (peccato originale)
in cui nasce. L'uomo quindi, lascia-
to a se stesso non pud entrare in
rapporto vitale con Dio.

Ma Dio ama luomo e vuole ma-
nifestarsi a lui e salvarlo. Daltra
parte, l'uomo ha bisogno di Dio per
salvarsi, vale a dire per essere li-
berato dall’errore e dal peccato. La
missione di Gesu di Nazaret e¢ ap-
punto quella di unire Dio alluo-
mo e l'uomo a Dio. Da un lato, egli
porta alluomo la rivelazione per-
fetta e I'amore salvatore di Dio; dal-
I'altro, egli porta luomo a Dio, li-
berandolo dall’errore e dal peccato
e aprendolo al mistero e all’'amore
di Dio. Egli € dunque il «solo me-
diatore tra Dio e gli uomini, che
ha dato se stesso in riscatto per tut-
ti» (7 Tm 2, 5-6).

Ma Gesu non € solo il «mediato-
re » tra Dio e l'uomo. E’ la stessa
«mediazione » Cioe, la mediazione
che egli compie non si verifica so-
lo «per mezzo di lui » ma «in lui »
Il rivelatore di Dio & egli stesso
rivelazione di Dio; il salvatore del-
l'uomo € egli stesso salvezza del-
I'uomo. In altre parole, Dio non si
rivela all'uomo per mezzo di Gesu,
come faceva per mezzo dei profeti
nell’Antico Testamento, i quali "an-
nunciavano la parola di Dio, erano
la «bocca di Dio » per la quale egli
si manifestava. Gesu non solo dice
le parole di Dio, ma €& la Parola
stessa di Dio, € Dio stesso che par-
la. Egli non porta agli uomini la
salvezza di Dio, ma & lui stesso la
salvezza. Cosicché, nella persona e
nell'opera di Gesu l'uomo conosce
tutto il mistero di Dio e trova la
pienezza della salvezza.

Questo, perché Gesu di Nazaret
non & né un profeta né un salvato-
re, ma & Dio fatto uomo, ¢ il Ver-
bo di Dio che si e fatto carne. Per-
cio, l'uomo non incontra Dio al di
la o al di fuori di Gesu, ma uni-
camente in Gesu. E’ questo il ca-
rattere specifico del cristianesimo,
che lo distingue da tutte le altre re-
ligioni, le quali hanno, si mediatori.



ma questi non si identificano con
la mediazione che essi esercitano.

Infatti, Dio invisibile e inacces-
sibile diviene visibile e accessibile
in Gesu, di cui S. Paolo afferma,
che «é& immagine (eikén) del Dio
invisibile » (Col 1, 15) o, come si
esprime S. Giovanni Damasceno, ri-
prendendo una formula di Dionigi,
¢ «il visibile dell'invisibile » (De
imaginibus oratio I, 11; PG 9%,
1241), in quanto «é l'immagine vi-
va, naturale, in nulla dissimile, del
Dio invisibile », perché, essendo il
Figlio, «porta il Padre in se stes-
so » (ivi, 1239). Cosicché, vedendo
Gesu, gli uomini vedono Dio e,
ascoltando Gesu, ascoltano Dio. An-
zi, egli solo e il Rivelatore del Pa-
dre (Mt 11, 27) ed egli solo ¢ la
via a Dio: «lo sono la via. Nessu-
no viene al Padre se non per mez-
zo di me » (Gv 14, 6).

Ma se gli uomini incontrano Dio
in Cristo, in quanto Cristo e vero
Dio, Dio incontra gli uomini in Cri-
sto, in quanto Cristo € vero uomo
e nella sua umanita singola porta
I'intera natura umana, vale a dire
tutto l'uomo e tutti gli uomini. Per-
cio, Dio li salva dal peccato nella
morte e nella risurrezione di Cristo
e li rende suoi figli in lui, suo Fi-
glio.

L’Incarnazione ¢ dunque lunica
e definitiva mediazione tra Dio e
I'uomo. Ogni altra mediazione tro-
va in essa la sua origine, il suo mo-
dello, il suo senso ultimo. E’ dun-
que subordinata a essa e, rispetto a
essa, ¢ seconda, nel senso che da es-
sa trae origine, su di essa si fonda
é¢ si modella e altro non fa se non
prolungarla e concretizzarla nella
storia.

Che cos’e, dunque, la mediazione
cristiana? E’ la missione e l'opera
di Gesu che si prolunga nella sto-
ria e prende forme diverse secondo
le diverse circostanze storiche in
cui si attua. Il suo scopo € rendere
Dio accessibile all'uomo, vale a di-
re conoscibile e accettabile all'uo-
mo, e rendere l'uomo aperto a Dio,
al suo mistero, alla sua grazia e al
suo amore. In altre parole, essa
tende a unire il divino allumano e
I'umano al divino. Poiché tale unio-
ne si € realizzata in maniera per-
fetta e definitiva nell’Incarnazio-
ne, la mediazione cristiana si situa
nel prolungamento dell’Incarnazio-
ne, nel senso che storicizza, rende
contemporaneo agli uomini d’ogni
tempo l'evento delllincarnazione del
Figlio di Dio nella persona storica
di Gesu di Nazaret.

Le mediazioni « seconde »
e il ruolo della Chiesa

C®, dunque, una mediazione
«prima », che e quella di Gesu,
«Verbo di Dio fatto carne » (Gv 1,
14), in cui si realizza «in un sen-
so escatologicamente definitivo e
radicale e in una forma storica » la
«immediatezza » tra Dio e la sua
grazia e l'uomo. Ma ci sono anche
mediazioni «seconde » che non so-
no univoche come quella di Cristo
bensi «partecipate e ministeriali »,
quindi «strumentali » Esse sono
compiute dalla Chiesa, in quanto
essa «non € altro che la presenza
storica del dono che Dio fa di sé
alla creatura in Cristo e la costa-
tabilita storica degli effetti di que-
sto dono di Dio in Cristo alluma-
nita » (K. Rahner, Mediazione della
salvezza e processo della salvezza,
in AAVV., La salvezza nella Chiesa,
Herder-Morcelliana, Roma-Brescia,
1968, 11-12).

La Chiesa, infatti, ¢ il «vero cor-
po di Cristo » (Corpus Christi ve-
rum e chiamata la Chiesa fino a
meta del secolo XII) e la sua «pie-
nezza » (Ef. 1, 23), e ne prolunga
nella storia la persona e la missio-
ne. Percido, come Cristo & mediato-
re tra Dio e gli uomini, cosi — ma
in maniera analoga e in totale di-
pendenza da lui — la Chiesa & me-
diatrice della salvezza. E’ chiaro,
pero, che le mediazioni che essa
compie, pur essendo storicamente
molte e diverse, sono modi e sfac-
cettature — sempre parziali e im-
perfetti — dell'unica mediazione di
Cristo. E’ chiaro, anche, che il mo-
dello delle mediazioni ecclesiali €
e deve restare I’Incarnazione.

Nell’Incarnazione il divino s’incar-
na nell'umano e l'umano si compie
nel divino, ma in modo che il di-
vino non si perda nell'umano e
I'umano non si dissolva nel divino.
Come afferma il Concilio di Calce-
donia (451), la natura divina e la
natura umana si uniscono nell’uni-
ca persona del Figlio di Dio senza
divisione e inseparabilmente (indi-
vise, inseparabiliter), ma nello stes-
so tempo senza confondersi (incon-
fuse) e senza che l'unione tolga la
differenza delle nature e, anzi, fat-
ta salva la proprieta di ognuna di
esse (nusquam sublata differentia
naturarum propter unitionem magi-
sque salva proprietate utriusque
naturae) (Denz.-Schon., 302).

La Chiesa, quindi, nella sua ope-
ra di mediazione deve avvicinare e
unire il divino e I'umano in Cristo;
ma, da una parte, deve salvaguar-
dare la trascendenza e il primato

di Dio, non riducendo il divino al-
I'umano, il soprannaturale al natu-
rale, la fede alla ragione, il mistero
divino alla storia umana; dall&altra,
deve salvaguardare l'autonomia, la
consistenza, la ricchezza dell'uma-
no, non negandone i valori, non as-
sorbendolo nel divino, non com-
primendone le esigenze. Solo a que-
sta condizione la mediazione eccle-
siale ¢ nella linea dell’Incarnazione,
poiché in Cristo Dio e l'uomo so-
no uniti ipostaticamente nell'unica
persona de! Figlio, ma restano nel-
la loro pienezza e identita, in quan-
to Cristo & vero Dio e vero uomo.
Dice splendidamente S. Vincenzo di
Lérins:

«Cristo ¢ Dio e uomo, Dio per-
fetto e uomo perfetto, Dio nella
grandezza somma della divinita, uo-
mo nella pienezza dell’'umanita »
(Christus Deus et homo, perfectus
Deus et perfectus homo. In Deo
stimma divinitas, in homine piena
humanitas) (Commonitorium 1, 13;
PL 50, 656).

Tra «verticalismi » e «orizzontalismi »

In realtd, una mediazione di tal
genere & assai difficile. Cosi, la sto-
ria della Chiesa mostra che non
sempre il necessario equilibrio tra
il divino e I'umano & stato mante-
nuto. Nell'antichita cristiana e nel
Medioevo, per esempio, sia per I’in-
flusso di filosofie non cristiane, co-
me il neoplatonismo, lo gnostici-
smo e il manicheismo, sia per il
prestigio dell’ascetismo monastico,
ha spesso prevalso la tendenza a
svalutare l'umano oppure ad assor-
bire I'umano nel divino, togliendo-
gli ogni consistenza e valore pro-
prio: si pensi al De contemptu
mundi di Innocenzo Il (PL 217,
701-746) o ad alcune espressioni del
De Imitatione Christi. Oggi, invece,

in certi ambienti cristiani prevale
la tendenza a ridurre il divino al-
I'umano, a porre al posto di Dio,
a vedere in Dio un pericolo che
minaccia Illidentita e l’autonomia
dell'uomo e la consistenza e lo
spessore dei valori umani. Questa

tendenza ha un'amplissima gamma
di manifestazioni: alcune, clamoro-
se; altre, piu sottili. La «svolta an-
tropologica » — vale a dire il pas-
saggio dal «teocentrismo » (che fa-
ceva di Dio il fondamento e il fine
dell'uomo e del mondo) all'« antro-
pocentrismo » (che fa dell'uomo il
centro e il fine di tutto) — ha pro-
fondamente inciso, soprattutto in
questi ultimi decenni, sul modo in
cui molti cristiani concepiscono il
rapporto tra Dio e luomo, tra di



Vangelo e la storia: il primato del-
l'uomo ha preso il posto del pri-
mato di Dio; valori umani, come
I'autonomia, la liberta, la soggetti-
vita, la corporeita, sono stati asso-
lutizzati fino a farne il fondamen-
to delle norme che devono reggere
la vita morale dell’'uomo.

Com’ noto, neil'area del prote-
stantesimo moderno, in opposizio-
ne alla «teologia liberale » che pra-
ticamente operava una riduzione in
senso razionalista del mistero cri-
stiano, ignorando Dio, o meglio, ri-
ducendolo al prolungamento duna
esperienza psicologica umana, e fa-

cendo del Vangelo un messaggio
morale puramente wumanistico, €
sorta la «teologia dialettica », che

con K. Barth ha presentato Dio co-
me il «completamente Diverso », il
«totalmente Altro », negando ogni
possibile rapporto dell'uomo con
Dio. Tra Dio e l'uomo ci sarebbe
eterogeneita assoluta, cosicché Dio
sarebbe assolutamente trascendente
e luomo con la sua ragione non
potrebbe conoscerlo neppure ana-
logicamente. C'¢ dunque, secondo
K. Barth, opposizione tra Dio e lo
uomo, tra rivelazione e ragione, tra
fede e religione.

Questa gelosa affermazione della
trascendenza assoluta di Dio e del-
la fede ha affascinato ieri e, sia
pure in maniera piu attenuta, affa-
scina oggi molti cattolici, i quali
volentieri parlano di Dio come del
"totalmente Altro », inaccessibile al-
la ragione umana, e insistono sulla
necessita della fede pura, rigettan-
do la religione come perversione
della fede e mostrando una totale
sfiducia nella ragione. Affiorano, co-
si, nell’area cattolica forti e diffu-
se tendenze fideistiche e irraziona-
listiche oppure si opera una sepa-
razione troppo netta tra il Vangelo
¢ la storia, presentando il Vangelo
come il «progetto puro » che non
pud essere incarnato storicamente,
e la storia come il regno della pie-
na autonomia dell'uomo sulla qua-
(Ije_ il Vangelo non avrebbe nulla da
ire.

Mediazione etica, culturale, politica

Sembra a noi che queste tenden-
ze al fideismo e all'irrazionalismo
siano molto pericolose, perché
compromettono il necessario equi-
librio tra Dio e luomo, tra il Van-
gelo e la storia, che é proprio del-
la fede cattolica. Questa infatti, po-
nendosi nella linea dell’Incarnazio-
ne, non sceglie tra Dio e l'uomo
(o Dio o0 l'uomo), tra la fede e la
ragione (0 la fede o la ragione).

ma tiene insieme e Dio e luomo,
e la fede e la ragione, senza iden-
tificare o confondere le due real-
ta, ma anche senza separarle od op-
porle.

In quali campi deve esercitarsi la
mediazione ecclesiale? In tre cam-
pi specialmente. Anzitutto, nel cam-
po del pensiero e della riflessione
(mediazione culturale); poi, nel
campo dell’agire morale (mediazio-
ne etica); infine, nel campo della
politica (mediazione politica). E'
chiaro che quando parliamo di me-
diazione «ecclesiale », non inten-
diamo parlare solo della mediazio-
ne della Gerarchia, quasi che que-
sta sia la Chiesa e non, invece, una
parte di essa, sia pure con una fun-
zione di estrema importanza. La
mediazione «ecclésiale » € dunque
opera di tutti i membri della Chie-
sa, della Gerarchia e del laicato,
secondo la funzione propria di
oghuno e secondo i carismi che a
ciascun membro o a ciascuna cate-
goria sono dati dallo Spirito. Cosi,
nella mediazione culturale un po-
sto rilevante lo hanno i teologi e
gli uomini di cultura, come lo han-
no i moralisti e i cultori di scien-
ze umane nella mediazione etica e
i cristiani impegnati in politica nel-
la mediazione politica. Un posto
«rilevante » ma non unico. E’ in-
fatti, evidente che nelle tre forme
di mediazione ora ricordate ha una
funzione propria il Magistero della
Chiesa esercitato dalla Gerarchia.

La mediazione culturale ¢ opera
dell’intelligenza credente e, piu pro-
fondamente, della sapienza cristia-
na, cioe dell’intelligenza illuminata
e rafforzata dal «dono della sa-
pienza », per cui luomo «parteci-
pa il Verbo di Dio» (S. Tommaso,
Summa Theologiae Ill, g. 3, a. 8).
A sua volta, la mediazione etica &
opera dellintelligenza in quanto, il-
luminata dalla luce del Vangelo e
aiutata dalla conoscenza dell'uomo,
e capace di discernimento morale.
Infine, la mediazione politica, in
quanto deve operare una sintesi tra
i supremi principi religiosi e mora-
li e la possibilita che essi hanno
d’incarnarsi in una situazione sto-
rica concreta, fa appello alla «pru-
denza politica », che «¢é ordinata al
bene comune della cittd o del re-
gno » (¢vi, I1-111, q. 47, a. 11). Os-
serva, infatti, lo stesso S. Tommaso
d’Aquino: «Alla prudenza spetta
non solo la considerazione della re-
gola razionale, ma anche la sua ap-

plicazione pratica, che €& lo scopo
della ragione pratica. Ma nessuno
pud convenientemente applicare

una cosa allaltra se non conosce

cio che si deve applicare e cio a
cui si applica. Percio, & necessario
che la persona prudente conosca,
sia gli- universali principi della ra-
gione, sia le realta singolari su cui
biso)gna operare » (ivi, -1, q. 47
a. 3).

Due strade, per lo stesso cammino

Senza entrare, qui, nei problemi
posti dalla mediazione etica e dalla
med:az;one politica, vogliamo limi-
tarci ad alcune riflessioni sulla me-
diazione culturale.

Il punto di partenza & che Dio e
luomo, il Vangelo e la storia sono
realta diverse e autonome (anche
se lautonomia delle realta create
e relativa), ma sono fatte le une per
le altre, sono fatte per incontrarsi.
Dio & per l'uomo, nel senso che
ama l'uomo e vuole a lui libera-
mente donarsi; l'uomo € per Dio,
nel senso che in Dio trova la pie-
nezza e il compimento del suo es-
sere. Il Vangelo & per l'uomo, nel
senso che & un annunzio di salvez-
za per luomo, e l'uomo e per il
Vangelo nel senso che ha bisogno
della sua luce per conoscere il pro-
prio mistero e della sua forza per
liberarsi dall’errore e dal peccato.

Il compito della mediazione col-
turale sta, dunque, da una parte,
nel calare, con la sua luce e la sua
forza, il mistero di Dio, che si ¢
rivelato e compiuto in Cristo, nel-
la vita dell'uomo, in modo ch’gli
possa accoglierlo con la sua intelli-
genza e col suo cuore e possa espri-
merlo in una vita di fede e di ca-
iita; dallaltra, nel cogliere nella
storia umana il desiderio e latte-
sa di Dio, talvolta nascosti o ine-
spressi, nello scoprire le aperture
al mistero, nel leggere cristiana-
mente i «segni dei tempi » che ri-
velano ansie e inquietudini, ma an-
che aspirazioni e speranze che so-
lo Dio pud colmare e soddisfare.
In altre parole, la mediazione cul-
turale consiste nello stabilire un
«dialogo » tra Dio e luomo, tra il
Vangelo e la storia umana; meglio
ancora, le «condizioni » che rendo-
no possibile ed efficace un «dialo-
go » tra la fede e lintelligenza del-
l'uomo o, per usare un’espressio-
ne tradizionale, una «ricerca » del-
I'intelligenza da parte della fede
(fides quaerens intellectum) e della
fede da parte dell’intelligenza (in-
tellectus quaerens fidem).

Questo primo ed essenziale com-
pito della mediazione culturale —
che consiste nel rendere il mistero
di Dio comprensibile e accettabile
all'uomo e nel rendere l'uomo aper-



to e disponibile al mistero di Dio
— devessere integrato da un se-
condo compito: quello di mostrare,
da un lato, T'«umanita » del miste-
ro di Dio, cioé la sua forza umaniz-
zante, la sua capacita d'essere fer-
mento della storia umana, e, dal-
l'altro, la vocazione dell'uomo alla
«divinizzazione », cioe la chiamata
al «compimento » della sua uma-
nita in Dio, mediante la partecipa-
zione alla vita stessa di Dio in
Cristo.

Né relaiivizzazione, né assolutizzazione

Ma la mediazione culturale, nel-
I'adempiere questi due compiti, de-
ve evitare due pericoli: quello di
umanizzare e relativizzare il miste-
ro di Dio e quello di divinizzare e

assolutizzare l'uomo. Non si tratta
di pericoli astratti o lontani. In-
fatti, per avvicinare Dio alluomo,

per rendergli comprensibile e ac-
cettabile il mistero di Dio, si puo
essere tentati di fare dell'uomo, del-
la sua intelligenza e della sua pras-
si storica la misura del mistero
stesso di Dio, e quindi d’interpreta-
re (o, come oggi si dice, «reinter-
pretare ») il messaggio evangelico,
eliminando da esso tutto cido che
supera rintelligenza umana (i mi-
steri) e tutto cido che contraddice
i modi abituali di agire dell'uomo
o esige da lui il sacrificio (la cro-
ce). E’ evidente che in tal modo
;] mistero cristiano & umanizzato
e relativizzato, vale a dire ridotto
alla misura dell'uomo. Dobbiamo,
purtroppo, rilevare che oggi, nel-
I’area cristiana e cattolica, i tentati-
vi di «ridurre » il cristianesimo a
semplice «umanesimo » sono fre-
quenti. Una mediazione riduzionista
¢ un tradimento della verita cri-
stiana. Bisogna, invece, avere il co-
raggio di presentare il cristianesi-
mo nella sua integrita, senza tace-
re o nascondere quello che in es-
so c® di «stolto » e «scandalo-
so » per l'uomo: «Noi predichiamo
— afferma S. Paolo — Cristo cro-
cifisso, scandalo per i giudei, stol-
tezza per i pagani» (1 Cor 1, 23).

D’altra parte, si deve evitare il
pericolo di fare dell'uomo e del-
I'umano degli assoluti ritenendo che
cio che & «umano » € per ci0 stes-
so sempre buono e tale che puo
essere assunto e integrato nel mi-
stero di Dio. La mediazione cultu-
rale, cioe, deve fare opera di di-
scernimento dell'umano, valorizzan-
do cio che & autenticamente tale e
quindi puo e deve essere assunto
nella prospettiva della salvezza e
respingendo cio che nell'uomo e

nella storia €& peccato e frutto e
conseguenza del peccato, e quindi
pretesa di autosufficienza e rifiuto
della parola e della grazia salvatri-
ce di Dio, chiusura dell'uomo su se
stesso, nellimmanenza della pro-
pria ragione e della propria liberta,
e rifiuto di trascendersi in Dio.
L’autonomia dell'luomo va ricono-
sciuta e rispettata; ma essa non €
assoluta, perché l'uomo ha origine
da Dio ed e radicalmente orientato
a Lui e solo in Lui trova il suo
compimento e la sua pienezza.
L'opera di mediazione culturale
t un dato costante del pensiero cri-
stiano nei suoi venti secoli di sto-
ria. Si rileva, pero, che sempre la
mediazione culturale cristiana ha
fatto ricorso a una filosofia, rite-
nendo che la ragione umana fosse
il mezzo privilegiato per attuare il
dialogo tra Dio e l'uomo, tra il Van-
gelo e la storia. Cosi, gli antichi
Padri e Dottori della Chiesa, per
calare il cristianesimo in un mondo
segnato dalla cultura ellenistica,
Panno fatto ricorso al platonismo,
allo stoicismo, al neoplatonismo; i
teologi medievali hanno fatto ricor-
so alla filosofia scolastica nelle sue
due grandi espressioni, platonico-
agostiniana e aristotelico-tomista.

Tre fondamentali questioni dell'oggi

Problemi assai delicati si pongo-
no per la mediazione culturale og-
gi. Siamo di fronte a tre fatti che
possono metterla a dura prova. In
primo luogo, il fatto del pluralismo
culturale. A un mondo eurocentri-
co, culturalmente omogeneo, € suc-
ceduto un mondo che, da una par-
te, non ha piu nell’Europa il suo
centro culturale e, dallaltra, pre-
senta all’interno stesso del mondo
occidentale una grande varieta di
culture. In secondo luogo, il fatto
che il pensiero moderno, pur nella
molteplice varieta delle sue espres-
sioni, ¢ fondato sui principi della
immanenza e del soggettivismo; &,
in molti casi, chiuso alla trascen-
denza e fa dell'uomo il soggetto au-
tonomo e la sorgente della verita
e della norma morale. In terzo luo-
go, il fatto che, essendo il messag-
gio cristiano destinato a fecondare
tutte le culture e a inculturarsi in
modo da essere espresso in nuove
culture cristianamente ispirate, la
fede deve oggi confrontarsi con tut-
te le elaborazioni culturali, e cio
esige il superamento dell’«occiden-
talismo » nell’evangelizzazione delle
altre aree culturali.

Di questi tre fatti la mediazione
culturale cristiana deve tener gran

conto, se vuol essere efficace. |l
fatto del pluralismo culturale ob-
bliga a entrare in dialogo con cul-
ture diverse e anche opposte, sa-
pendo ricavare dal messaggio cri-
stiano, che & estremamente ricco e
tale da rispondere a tutte le esi-
genze dell'uomo, le risposte ai pro-
blemi che ogni cultura pone e, nel-
lo stesso tempo, sapendo cogliere
in ogni espressione culturale quan-
to vi & di autenticamente umano.
Il fatto che il pensiero moderno sia
tendenzialmente immanentistico e
soggettivistico, sebbene non impe-
disca di ricorrere alle moderne ca-
tegorie di pensiero e ai grandi va-
lori culturali che esso ha espresso,
impone tuttavia di farlo critica-
mente; e, a ogni modo, non assu-
mendo mai in toto, per esprimere
il messaggio cristiano, sistemi filo-
sofici non aperti alla trascendenza,

quali I'hegelismo, il marxismo, il
freudismo, il neopositivismo logico,
e via dicendo. Infine, l'emergere

delle culture asiatiche e africane
impone alla mediazione culturale
cristiana uno sforzo notevole di in-
culturazione della fede, che puo es-
sere straordinariamente fecondo
per lavvenire della Chiesa, final-
mente non piu «occidentale », ma
veramente «universale », uno sfor-
zo, tuttavia, non esente da pericoli
e da gravi difficolta.

Infatti, la mediazione culturale
congiunge, da una parte, il polo
dell’«identita », dallaltra, il polo

della «diversita » Essa sta nellav-
vicinare due realta «diverse », sen-
za che nessuna perda la propria
«identita » Cosi, il Vangelo calan-
dosi nella storia non deve perde-
re, diluendosi in essa, la propria
identita soprannaturale e sovrasto-
rica; parimenti, l'uomo aprendosi
al Vangelo non deve perdere la pro-
pria identita umana, e la storia la-
sciandosi permeare dal messaggio
evangelico non deve perdere la pro-
pria laicita.

Conservarsi « identici »

Qui sta la difficolta radicale
della mediazione culturale: unire i
«diversi » conservandoli «identici ».

Un primo problema & posto,
dunque, alla mediazione culturale
dall’« identita » Esso si pone oggi,
per il cristiano che fa mediazione
culturale, in maniera diversa che
nel passato. Infatti, mentre nel pas-
sato il problema era quello di sal-
vaguardare Ilidentita dell'uomo e
della storia, oggi si tratta di salva-
guardare lidentita del messaggio
cristiano. C’e, infatti, il rischio che,



nel tentativo di permeare in ma-
niera efficace la cultura e la prassi
dell'uvomo di oggi, il cristianesimo
diventi «una » cultura e «una »
ideologia tra le altre, non importa
se di segno conservatore e borghe-
se o di segno progressista e rivolu-
zionario, perdendo in tal modo il
suo carattere sovra-culturale e so-
vra-ideologico. Ci sembra che talu-
ne ideologie del nostro tempo —
pensiamo, per esempio, ad alcune
forme piu estremiste della «teolo-
gia della liberazione » — non siano
immuni da questo rischio. Ci si
guarda da questo pericolo respin-
gendo la «cultura della mediazio-
ne » e affermando la «cultura del-
la presenza », come pensano alcu-
ni? Contessiamo di non vedere
un’opposizione tra queste due cultu-
re; riteniamo, anzi, che una vera
«mediazione » non possa esistere
senza una «presenza » in caso di-
verso, la mediazione diventerebbe
«compromesso » e «svendita » del-
I'identitd cristiana. Ma riteniamo
anche che una «presenza » senza
mediazione porterebbe a creare
uno steccato tra il Vangelo e la
storia, a opporre due integralismi,
quello cristiano da un lato e quel-
lo laico e mondano dall’altro. Cul-
tura della presenza, dunque, ma co-
niugata con la cultura della media-
zione: vale a dire, affermazione vi-
gorosa dell'identita cristiana, ma
apertura e disponibilita al dialogo,
al confronto, alla reciproca fecon-
dazione della storia da parte del
Vangelo, e della fede cristiana da
parte delle culture umane (cfr.
Gaudium et spes, n. 40).

La «diversita » di Dio

Un secondo — non meno grave
— problema & posto alla mediazio-
ne culturale cristiana inaila «diver
sita » che spesso sconfina nell«as-
senza » Essa, infatti, pud essere
tanto grande da rendere, se non im-
possibile, assai difficile la mediazio-
ne culturale. Questo problema si
pone oggi in due forme, secondo
che la «diversita » & considerata
dalla parte di Dio e della fede o
dalla parte dell'uvomo e della storia.

L’espressione piu radicale della
«diversita » di Dio e del Vangelo &
il barthismo, per il quale Dio &
il «totalmente Altro » § il Vangelo
si pone in opposizione all'uomo,
che e radicalmente peccatore, e al-
la storia, che e storia di peccato.
Ora, & chiaro che una tale «diversi-
ta » tra Dio e l'uomo e tra la fede

e la storia renderebbe praticamen-
te impossibile ogni mediazione cul-
turale: non ci sarebbero termini
umani per «dire Dio » per parlare
di Dio. Di fronte a Dio luomo sa-
rebbe muto. Solo Dio puo «dire
Dio » puo rivelarsi all'uomo. Quan-
to alla storia, non ci sarebbero in
essa segni di un’attesa di Dio: la
grazia salvatrice di Dio viene dal-
I'alto, non & attesa o invocata dal
basso. Percio, i rapporti tra Dio e
l'uomo sarebbero segnati solo dalla
fede (sola fdes) e dalla grazia (sola
gratta), senza che la «ragione » ab-
bia nulla da dire e la «natura » ab-
bia nulla da fare.

Rileviamo che la «diversita » di
Dio e del Vangelo quale la conce-
pisce K. Barth non & conforme alla
visione che la Chiesa e la tradizio-
ne cattolica hanno di Dio e delluo-
mo. Per la Chiesa, infatti, la ragio-
ne umana puo conoscere Dio «con
certezza » (Denz.-Schon., 3004), e
I'uomo non e stato radicalmente e
totalmente corrotto dal peccato, co-
me riteneva Lutero. Percido, la me-
diazione culturale, che & impossi-
bile nel barthismo, & possibile nel
cattolicesimo.

La «diversita » delll'uomo moderno

Cosi, per quanto riguarda la «di-
versita » di Dio e della fede, non si
pone nessun problema di fondo per
la mediazione culturale cattolica.
Se ne pone, invece, uno assai gra-
ve oggi, se si considera la «diversi-
ta » da parte dell'uomo e della sto-
ria. Siamo nell'epoca della secola-
rizzazione e, piu propriamente, del
secolarismo: in un’epoca, dunque,
in cui Dio é insignificante per l'uo-
mo e, percio, € escluso dall’orizzon-
te umano; in cui l'uomo si ritiene
«adulto », non piu bisognoso della
grazia di Dio, e solo responsabile
del proprio destino; in cui l'uomo'
accetta il suo destino mondano di
radicale finitezza, accetta di essere
circoscritto nell’orizzonte della sto-
ria e quindi accetta il suo destino
di morte, come la fine di tutto, sen-
za illudersi nella prospettiva di
«qualcosa » al di la della propria
morte o della fine della storia.
Lepoca del secolarismo € I®epoca
dell'uvomo totalmente storico, mon-
dano, a-religioso e a-teo. E’ un’epo-
ca nuova nella storia deHumanita,
che non ha confronti con nessun’al-
tra, poiché sempre l'uomo € stato
in qualche misura religioso e sem-
pre ha aspirato a qualcosa di piu
e di diverso, non accettando di re-

stare chiuso nella propria finitezza.

Si pone allora la domanda: in un
mondo secolarizzato e mondano,
a-religioso e a-teo, & dicibile la fede
cristiana e un discorso su Dio ha
senso? Oppure la «diversita » del-
I'uomo e della storia rispetto a Dio
e alla fede e tale che ogni ponte tra
I'uomo secolare e Dio é crollato e
ogni rapporto si € interrotto? In al-
tre parole, nell’epoca del secolari-
smo la mediazione culturale cri-
stiana € possibile, oppure la «rot-
tura » & tanto radicale che ogni me-

diazione & destinata all’insuccesso?

La domanda diviene piu incalzan-
te e tormentosa quando si riflette
che la nostra € un’epoca di «crisi
della ragione » che apre la porta a
una forte ventata di irrazionalismo,
€ un’epoca in cui anche il non-sen-
so e il nichilismo hanno diritto di
cittadinanza e trovano larga udien-
za. Ora, se la mediazione culturale
cristiana fa ricorso alla ragione e
alla ricerca di senso, & possibile in
un’epoca di irrazionalismo e di ni-
chilismo?

Queste domande non sono solo
retoriche. Realmente, in un’epoca
di secolarismo e d’irrazionalismo
come la nostra, la mediazione cul-

turale cristiana €& assai difficile,
certamente assai piu difficile che
in altre epoche storiche. Di que-

sto fatto bisogna prendere chiara-
mente coscienza, per non restare
delusi e scoraggiati quando il dialo-
go della Chiesa col mondo d’oggi
si rivela difficile o porta a risul-
tati assai scarsi, oppure & rifiutato
come privo di interesse.

Nella citta secolare

Tuttavia, anche luomo della cit-
ta secolare, per quanto frastorna-
to e distratto possa essere, alme-
no in certi momenti si pone i
grandi interrogativi sul senso del-
la vita, sulla sofferenza, sulla mor-
te, sul destino dell'uomo e della
storia. Tanto piu che egli costata
con i propri occhi la fragilita e
la vanita di quanto costruisce, il
vuoto che la crescita del benessere
materiale gli lascia dentro, il falli-
mento dei suoi progetti piu ambi-
ziosi. In realta, non ci si pud non
interrogare sul senso di marcia
della nostra civilta, la quale, parti-
ta all’insegna d’un’assoluta fiducia
in un progresso indefinito con
I'obiettivo di raggiungere di benes-
sere e la pace per tutti, si trova og-
gi non solo di fronte allarresto del
progresso economico e sociale, ma



anche di fronte a una grave deca-
denza spirituale e morale, ad un
generale imbarbarimento della so-
cieta, con la terrificante prospetti-
va duna catastrofe nucleare. Su
fatti

questi cosi sconcertanti una
riflessione & necessaria, e i cristia-
ni non possono far mancare il lo-
ro apporto.

Daltra parte, proprio nell'uomo
della cittd secolare nascono deside-
ri ed esigenze di solidarieta, di co-
munione, di fraternita, di eguaglian-
za e di giustizia, in cui il Vangelo
non pud non riconoscersi; nascono
aspirazioni spirituali e religiose,
che si cerca di soddisfare col ricor-
so alle religioni orientali o con i
surrogati della religione, come la
astrologia e lo spiritismo, o con le
grandi celebrazioni collettive, co-
me le marce e i festival. Cido é se-
gno che nell’epoca del secolarismo
il bisogno di assoluti — e, piu pro-
fondamente, dell’Assoluto — non e
spento nel cuore dell'uomo. C®
una «domanda » che, sia pure in
forma solo germinale e implicita o
addirittura in forma negativa, €
«religiosa » Nonostante le apparen-
ze, l'epoca del secolarismo non si-
gnifica Il'entrata dell'umanita nel
«deserto » dun materialismo cosi
spesso e duro che le esigenze spi-
rituali e religiose, che pure esisto-
no nel cuore dell'uomo, non riesco-
no a incrinare per poter venire al-
la luce. Percio, anche nellepoca
della secolarizzazione c@ posto per
una mediazione culturale cristiana,
che da una parte dia voce a tali
esigenze e, dallaltra, mostri ch’esse
possono essere soddisfatte nella lo-
ro pienezza umana in Cristo, poi-
ché «chiunque segue Cristo, Uomo
perfetto, diventa anche lui piu uo-
mo » (Gaudium et spes, n. 41).

(da «La Civiltd Cattolica »,
quaderno 3160, 20 febbraio 1982)

Una riflessione sulla ’Familiaris consortio™

Fiducia nella famiglia

d. Agostino Bonivento

La recente Esortazione Apostoli- .“coppia (peraltro degna di attenzio-

ca di Giovanni Paolo Il Familiaris
consortio, s’inquadra nella partico-
lare attenzione che la Chiesa da tem-
po rivolge alla famiglia. Un’atten-
zione determinata dal riconosciuto
valore oggettivo del matrimonio e
della famiglia «in un momento sto-

rico nel quale la famiglia & og-
getto di numerose forze che cer-
cano di distruggerla o comunque

di deformarla »(3), ma soprat-
tutto nella consapevolezza che «l’av-
venire dell'umanita passa attraver-

so la famiglia » e che «spetta ai
cristiani il compito di annunciare
con gioia e convinzione la “buo-

na ” novella sulla famiglia » (86).

Il documento & nato dalle rifles-
sioni del Sinodo '80, il cui materia-
le ¢ stato vagliato dal Santo Padre
perché secondo il desiderio dei Pa-

dri sinodali, si rendesse interprete
delle sollecitudini della Chiesa per
la famiglia. L’Esortazione si presen-
ta, quindi, come una sintesi del
pensiero ecclesiale nei confronti
della famiglia e si riconnette agli
altri documenti che il Magistero
ci ha offerto in materia dal Conci-
lio ad oggi. Caratteristica rilevan-
te di questultimo sembra essere
la volonta di prendere in esame
contemporaneamente i valori rac-
chiusi nel matrimonio in se stes-
so e nella famiglia; anzi di finaliz-
zare il primo alla seconda, supe-
rando un certo unilateralismo che
premendo sulla problematica della

ne) finirebbe per relegare ai mar-
gini la realta familiare e le sue esi-
genze. | due termini matrimonio-
famiglia s’intrecciano  frequente-
mente e vengono subordinati ad un
interrogativo di fondo che domina
tutta I’Esortazione:- qual e il dise-
gno di Dio sul matrimonio e sulla
famiglia «nella concretezza della
loro esistenza quotidiana in deter-
minate situazioni sociali e cultu-
rali »? (4). La Chiesa rivendica per
sé il discernimento evangelico col
quale rendere «il proprio servizio
alla verita, alla liberta e alla digni-
ta di ogni uomo e di ogni don-
na »(4). E lo fa a partire dal «sen-
sus fidei » che €& di tutto il popolo
di Dio, laici e Pastori, ricordando
pero che € di questi ultimi «va-
gliare e giudicare autorevolmen-
te »(5) le espressioni di quel so-
prannaturale senso della fede che
non & riconducibile in modo esclu-
sivo al consenso della base.

Di fronte alle contraddizioni e al-

le disarticolazioni che in materia il
nostro tempo offre, I’Esortazione
non vuole prestarsi alla riduzione

sociologica e statistica, e ancor me-
no al gioco dei persuasori occulti

rappresentati dalla manipolazione
dei mass-media, ma si pone Iob-
biettivo del richiamo ai valori di

fondo e alla costruzione di una co-
scienza critica perché i fedeli sia-



no «soggetti attivi della costruzio-
ne di un autentico umanesimo fa-
miliare »(7). E nel far questo vuo-
le rifarsi al progetto originario di
Dio e creare le premesse per una
piu appropriata lettura della realta
del matrimonio e della famiglia.

Un disegno d’amore

La radice del Matrimonio ¢ la
stessa della Verginita; I’Amore eter-
no di Dio che, facendo l'uomo a sua
immagine, lo ha convocato all'amo-
re. Perché «imago Dei» luomo
porta nella sua natura i tratti di
Dio e quindi «la capacita e la re-
sponsabilita dell’amore e della co-
munione » (11). L’istituzione matri-
moniale s’iscrive in questa volonta
radicale d'amore, totale, senza fin-
zioni, ricca di valori personali. Non
€ una convenzione 0 un’imposizio-
ne estrinseca, ma epifania di un

interiore che vuol es-
disegno-ap-

atto d’amore
sere risposta fedele al
pello di Dio Creatore.

Richiamarsi a questa dimensione
connaturale di amore e di comunio-
ne partecipati vuol dire non solo
evocare talune proprieta essenzia-
li come la esclusivita e la stabilita
del matrimonio e ridare una signi-
ficazione non meramente contrat-
tuale al patto matrimoniale, ma
fondare ontologicamente ed etica-
mente la coppia fino accogliere tut-
to il senso religioso che ne é la na-
turale esatazione sia nell'Antico che
nel Nuovo Testamento.

L’amore, infatti, resta il tessuto

connettivo di cio che gli sposi espri-
mono. Sullo sfondo dell’Alleanza,
prima: per cui il nucleo familiare
riproduce il rapporto fra Dio e il
suo popolo. Nell'economia sacra-
mentale inaugurata da Cristo, poi:
segno e perpetuazione dell'amore
sponsale di Cristo con la Chiesa.

Partire da un a progettualita di
amore che s’incarna nelle persone.

E’ quanto dire che, per cogliere
la realtd e il livello del matrimo-
nio, bisogna rompere l'ottica stret-
tamente biologica (11) e andare al
punto centrale della persona in
quanto tale che abbraccia anche i
valori della sessualita, non depau-
perati da un meccanismo edonisti-
co che il recente consumismo ha
ulteriormente esasperato. Perché e
nell’ordine personale, non nellordi-
ne biologico che si ha la fondazio-
ne del matrimonio e della sua fe-
condita.

Carattere sacramentale
del matrimonio

La sacramentalitd, come noto,
qualifica la dimensione coniugale
della famiglia; Cioé il costitutivo
cristiano della famiglia & determi-
nato dal matrimonio-sacramento.
Possiamo parlare di «Chiesa dome-
stica » perché c'¢ la comunita co-
niugale che, in Cristo, & stata co-
stituita come comunita di grazia e
di salvezza, cioé luogo e segno del
suo amore per la Chiesa e per gli
uomini. Per la Chiesa e per gli uo-
mini Egli si & dato e si € immolato,
rivelando in se stesso il disegno

di amore del Padre.

Il matrimonio dei battezzati e
«simbolo reale della nuova allean-
za, sancita nel sangue di Cristo »
(13), cioe parametro e dono dello
amore di Dio. L'amore dei coniugi
¢, dunque, un amore ordinato alla
pienezza della novita cristiana, alla
«carita coniugale » che e la parte-
cipazione all’'amore di Cristo che
si dona totalmente sulla croce.

La teologia del matrimonio
espressa dalla «Familiaris consor-
tio» tiene conto del fatto che il ma-
trimonio-sacramento fonda la fami-
glia in quanto tale; e se & finaliz-
zato a questa, non & per questo de-
classato e va anzi ricuperato nella
visione della sua essenzialita: «il
matrimonio ¢ il fondamento della
pit ampia comunita della fami-
glia » (14). E’ segno dell®evento sal-
vifico di cui incarna, a modo pro-
prio, la memoria, lattualizzazione,

la profezia e, sempre a modo pro-
prio, & dono nella totalitd dell’s-
sere personale per una «unita pro-
fondamente personale » (13). Carat-
tere, pertanto, personalistico che si
innesta in quello sacramentale, in
quanto trova nel sacramento la ri-
prova piu autentica di una relazio-
nalita interpersonale che non é da-
ta da carne e sangue, ma dalluni-
ta del cuore e dello spirito che as-
sorbe tutte le componenti dell'amo-
re coniugale (13), corpo e istinto,
sentimento e affettivita, spirito e
volonta.

Il matrimonio-sacramento salva
la famiglia e la fa essere spazio



privilegiato della fede, nella misura
in cui la coppia vive la qualita cri-
stiana del suo matrimonio. L'esser-
si inseriti in Cristo e nella sua Pa-
squa portando a compiutezza la lo-
gica del Battesimo, fa degli sposi
una sorta di sacerdoti dell’amore
da donare e amministrare al di la
dello stretto circuito personale. Es-
so giunge ai figli, cui consegnano
a loro volta, nelllambito ecclesiale,
la volonta dell’inserimento vitale in
Cristo e fa della famiglia, dove nu-
zialita, paternita-maternita, filiazio-
ne, fraternita esprimono la ricchez-
za delle relazioni interpersonali, la
area della salvezza, la famiglia di
Dio, la Chiesa (15).

L’apertura alla vita

Su questi mondamenti la « Fami-
glia consortio » fonda i quattro
compiti generali della famiglia, ri-
chiamati dal Sinodo, sintetizzati
nell'espressione: «la famiglia rice-
ve la missione di custodire, rivela-
re e comunicare l'amore, quale ri-
flesso vivo e reale partecipazione
dell'amore di Dio per lumanita c
dell'amore di Cristo Signore per la
Chiesa sua sposa » (17). Una tema-
tica in positivo.

Innanzitutto si afferma che la
comunione coniugale origina la piu
ampia comunione della famiglia,
comunione di cui & radice viva lo
Spirito Santo. Ma se e vero che
non si da una vera comunione che
non sia comunione di persone, cio
¢ particolarmente vero per la fami-
glia, dove la comunione si costrui-
sce quotidianamente con lapporto
di tutti e di ciascuno, facendo del-
la famiglia «una scuola di umani-
ta pit completa e piu ricca » (GS
52; ivi 21). Nel concerto dei diritti
e dei doveri, il documento passa in
rassegna la donna, l'uomo, il bam-
bino, gli anziani, dando un partico-
lare peso al ruolo della donna e
all'eguaglianza dei suoi diritti ri-
spetto all'uomo che risaltano nella
«pienezza della vera umanita fem-
minile » (23).

Dopo aver sottolineato che la fa-
miglia € una comunione di perso-
ne, il documento imposta il pro-
blema della fecondita inquadrando-
lo in quello pit vasto della vita e
del servizio alla vita, nella fedelta
al progetto originario del Creatore.

La prospettiva & quella dell'« Hu-
manae vitae », di cui si sottolinea
il valore profetico (29) e la presa
di posizione € di contrasto aperto
alla mentalita dominante contro la

vita che dilaga nel mondo d’oggi:
«la Chiesa fermamente crede che
la vita umana, anche se debole e
sofferente, € sempre uno splendido
dono del Dio della bonta. Contro il
pessimismo e legoismo, che oscu-
rano il mondo, la Chiesa sta dalla
parte della vita: e in ciascuna vita
umana sa scoprire lo splendore di
quel ”Si”, di quell’” Amen” che
e Cristo stesso » (30).

Anche sui problemi della pater-
nita responsabile viene seguita la
linea dell’«Humanae vitae» e i
problemi inerenti la sessualita uma-
na sono ricondotti all’interno di
una visione integrale dell'uomo e
della sua vocazione. Contro la men-
talita contraccettiva si indica la
continenza periodica e si sollecita
«con rinnovato vigore la responsa-
bilita di quanti — medici, esperti,
consulenti coniugali, educatori, cop-
pie — possono aiutare effettiva-
mente i coniugi a vivere il loro
amore nel rispetto della struttura e
delle finalita dell’atto coniugale che
lo esprime »(35). Analogamente al-
la riaffermazione di questi principi
e al rifiuto della «legge della gra-
dualita » intesa come «gradualita
della legge » la «Familiaris con-
sortio » parla di una pedagogia al-
la vita, di conoscenze da raggiun-
gere, di compiti educativi. | pro-
blemi che il documento affronta
sono certo meritevoli di una rinno-
vata attenzione e di opportuni ap-
profondimenti, anche nel quadro
del personalismo cristiano e della
coscienza rettamente formata.

Come si vede un panorama assai
impegnativo e che va sempre visto
alla luce dell’asserto fondamentale
di servizio alla vita. Ne e sollecita-
ta l'educazione morale e la rifles-
sione teologica come offerta di sa-
pienza e servizio di «ricomprensio-
ne del senso ultimo della vita e dei
suoi valori fondamentali » (8).

La famiglia
comunita aperta

La famiglia non e chiamata a
chiudersi in se stessa, pur nel cari-
co di problemi che la sua missio-
ne contiene. Essa va concepita co-
me introduzione ed esperienza di
comunione e partecipazione sociale.
La famiglia & soggetto di diritti e
di doveri. Dei primi I’Esortazione
apostolica fa un elenco puntuale al
n. 46, e ricorda il compito della so-
cieta «di rispettare e di promuo-
vere la famiglia stessa» (45). Circa
i secondi analizza il contributo so-

ciale e politico della famiglia intor-
no ai problemi che la toccano piu
da vicino ¢ la invita al protagoni-
smo nella cosiddetta «politica fa-
miliare » assumendosi la responsa-
bilita di operare per le trasforma-
zioni della societd. Anzi si tratta ad-
dirittura di cooperare per «un nuo-
vo ordine internazionale »(48) nel
quale sara possibile affrontare e ri-
solvere i grandi temi della giusti-
zia, della liberta, della pace.

La famiglia, infine, non solo ri-
flette ed €& espressione sacramenta-
le dell’amore di Cristo e della Chie-
sa, ma partecipa attivamente, per
il dinamismo impressole dalla Gra-
zia, alla vita e alla missione della
Chiesa.

La famiglia, quindi, & considerata
sotto il profilo ecclesiale con un suo
carattere tipicamente ministeriale
che la fa essere una comunita cre-
dente ed evangelizzante. Essa si
apre al senso della missione e sco-
pre il suo ruolo nella comunita dei
seguaci di Cristo. «Come ha ripe-
tuto il Sinodo, riprendendo il mio
appello lanciato a Puebla — cosi
afferma il Papa — la futura evan-
gelizzazione dipende in gran parte
dalla Chiesa domestica » (52). Il mi-
nistero di evangelizzazione va com-
piuto in famiglia ma si deve armo-
nizzare con tutti gli altri servizi di
evangelizzazione e di catechesi. E
inoltre, come Aquila e Priscilla agli
albori del cristianesimo, deve spin-
gere alla dimensione missionaria
per quell’impegno universale di
evangelizzazione che tocca anche la
famiglia cristiana, in particolare
coltivando le vocazioni che si svi-
luppano nel suo seno.

In questo modo la famiglia di-
venta una comunita in dialogo con
Dio, dove la preghiera e lI'impegno
di santificazione e si ritrovano nella
dignita e missione dei genitori e la
casa diventa una vera Chiesa do-
mestica.

Abbiamo voluto presentare per
larghe linee nei punti essenziali la
« Familiaris consortio », convinti di
rendere un servizio e cercando di
non tradirne il significato. Al di so-
pra dei problemi toccati e degli
interrogativi suscitati, ci pare che
la Chiesa ancora una volta dica agli
uomini del nostro tempo che essa
crede nella famiglia e che la fa-
miglia merita fiducia. Essa non €
un contratto sociale, ma il ripro-
dursi continuo di una volonta tra-
scendente che Iha progettata nel-
I'amore e per lamore.

d. Agostino Bonivento



ATTI DELLASSEMBLEA
FEDERALE

Per una cultura della Speranza

La relazione introduttiva del presidente centrale

Questa Assemblea Federale della
Fuci, viene a cadere in un momen-
to molto importante per la Fede-
razione ma anche per la Chiesa e
per I'umanita in cui viviamo.

Da sempre, I’Assemblea Federale
¢ per i gruppi della Fuci il mo-
mento privilegiato di verifica del
cammino futuro.

Un lavoro complesso, che anche
quest’anno ci terra impegnati alcu-
ni giorni. E un lavoro che & im-
pensabile a prescindere da uno
sforzo di memoria sul cammino fat-
to finora e da un serio e serrato
confronto con la pit complessiva
situazione ecclesiale e civile con-
temporanea. Compito di questa re-
lazione vuol essere allora quello di
introdurre i nostri lavori offrendo
alcun piste di riflessione riguardo
alla collocazione di questa Assem-
blea Federale nel recente cammino
compiuto dalla federazione dentro
la comunitad ecclesiale e dentro la
presente situazione storica.

Questa Assemblea Federale ¢ la
prima che la Fuci tiene in pieni
anni ottanta. Si tratta di un rife-
rimento non puramente cronologi-
co; un riferimento che ha un pre-
ciso significato nel cammino com-
piuto dalla federazione negli ulti-
mi anni.

La Fuci di oggi, pur avendo forti
legami spirituali, culturali e quasi
affettivi con la Fuci di d. Murri e
di d. Pini, di Montini e di Righetti,
di Aldo Moro e di d. Costa, ¢ sen-

z’altro una Fuci radicalmente di-

versa.

La duplice frattura degli anni sessanta

C’¢ alle nostre spalle, che ci se-
para inevitabilmente dal resto del-
la storia della Fuci, una cesura,
un fossato, un momento di netta di-
scontinuita, rappresentato dalla
«stagione della speranza » la sta-
gione degli ultimi anni sessanta.

Se possiamo servirci del tradizio-
nale paragone che fa della Fuci un
ponte posto a collegamento di due
sponde, la comunita ecclesiale da
una parte e l'universita italiana dal-
I'altra, possiamo dire che in quegli
anni entrambe le sponde furono in-

vestite da rivolgimenti cosi trau-
matici che la stabilita del ponte
non poteva non risultare compro-
messa.

La comunita ecclesiale veniva in-
vestita da quella straordinaria pro-
vocazione alla conversione che &
stato il Concilio Vaticano II, e in-
sieme si scopriva improvvisamente
minoranza in un contesto sociale e
culturale altrettanto  improvvisa-
mente trasformatosi in terreno di
missione, da evangelizzare e non
pil semplicemente da censurare in
una fede sociologicamente naturale.

L'universita italiana, a sua volta,
era al centro di un gigantesco som-
movimento che investiva tutta la
societa civile ed era anch’essa pro-
vocata a ripensarsi in funzione di

una societa radicalmente mutata,
non piu staticamente organica ma
caoticamente dinamica, e che pre-
tendeva un’universita non piu luo-
go tranquillo di riproduzione della
classe dirigente, ma difficile pun-
to di incontro di spinte diverse e
spesso divergenti.

Tra la fine degli anni sessanta e
I'inizio degli anni settanta, la Fuci
ha dunque conosciuto una forte
crisi di identita, come non poteva
non accadere in un contesto eccle-
siale e storico cosi radicalmente e
improvvisamente mutato; una crisi
di identita che non poteva non tra-
dursi anche in una difficile crisi
del tessuto organizzativo della fede-
razione, che ha visto per molti an-
ni assottigliarsi il numero dei grup-
pi aderenti.

Verso la nuova FUCI

E’ stato dal lungo e silenzioso,
difficile e paziente lavoro degli an-
ni settanta che e nata la nuova Fu-
ci. E’ stato in quegli anni che si so-
no stud ate le rive del fiume nel lo-
ro nuovo assetto geologico; che si
sono gettati nuovi pilastri e che si
€ poggiata una nuova campata, che
si & insomma ricostruito quel pon-
te nuovo che vuol essere la Fuci di
0ggi-

Il primo pilastro fu gettato nel
1975, al Congresso di Roma, col
quale la Fuci scelse di ripensare le
proprie categorie culturali e la pro-



pria esperienza associativa sulla
base della scelta per l'evangelizza-
zione, compiuta dalla chiesa italia-
na a concretizzazione del Concilio.
La scelta del servizio alla chiesa e
alle concrete chiese locali, sul ter-
reno dell’evangelizzazione, e non piu
della semplice formazione religiosa
e culturale di gruppi di universita-
ri destinati a divenire classe diri-
gente del paese, € dunque il primo
fondamentale pilastro della nuova
Fuci.

Fu a Napoli, nel 1977, che fu get-
tato il secondo pilastro, con un
congresso difficile e quasi tormen-
toso, col quale si raggiunse fatico-
samente una visione unitaria di cio
che andava succedendo nella nuova
universita italiana, e un'ipotesi di
lavoro altrettanto unitaria da per-
seguire insieme. Il congresso di Na-
poli mostro impietosamente il vol-
to di un’universitda veramente altra
rispetto a quella cui la Fuci era
abituata; un’universita -che per le
sue dimensioni e per le sue con-
traddizioni vedeva al suo interno,
soprattutto tra gli studenti, il pre-
valere delle questioni «sociali » su
quelle culturali. Un'universita in
cui gli studenti sono quotidiana-
mente alle prese con problematiche
sociali, quali la questione del -dirit-
to allo studio e degli -sbocchi occu-
pazionali & un’universita assai piu
impermeabile alle problematiche
culturali, da sempre terreno privi-
legiato del lavoro della Fuci. La co-
raggiosa, sofferta scelt-a finale -del
congresso di Napoli, che si pone
a-nch’essa come un fondamentale
pilastro della nuova Fuci, fu quella
di scommettere su di una nuova
sintesi tra problematiche sociali e
problematiche culturali; fu quella
di scommettere cioé su un positivo
ingresso delle vive problematiche
della societa civile in una cultura
accademica spesso mummificata e
lontana, e insieme di scommettere
sulla possibilita di una ri-compren-
sione culturale, dunque protagoni-
stica e non subalterna, delle pro-
blematiche sociali della nuov-a uni-
versita.

Lo slogan finale fu quello di im-
pegnarci per una «condivisione cri-
tica della condizione universita-
ria ». Condivisiione dunque delle
problematiche tipiche di un'univer-
sitd di massa in un contesto di cri-
si; ma co-ndivisione «critica », cioe
culturalmente -consapevole e stori-
camente. adeguata e attrezzata a vi-
vere in un’eta complessa come la
nostra.

Con il congresso di
1975, e con quello di
1977 la Fuci ha insomma rifondato
i pilastri del ponte, poste le pre-
messe per un nuovo collegamento,
per una nuova comunicazione ftra
la comunita ecclesiale e I'ambiente
universitario.

Roma del
Napoli del

Il congresso di Milano

Ma e stato solo alle soglie degli
anni ottanta, con il congresso di
Milano che sui pilastri & stata pog-
giata una nuova campata e il pon-
te & stato dunque ultimato. Sulla
base degli elementi raccolti e delle
ipotesi avanzate a Roma e a Na-
poli, a Milano e stata infatti defi-
nita una linea -culturale per la Fu-
ci; dopo il silenzioso e paziente la-
voro di ricucitura degli anni settan-
ta, con I’inizio degli anni ottanta la
Fuci si & nuovamente trovata in
grado di esprimere una -proposta,
di lanciare qualche segnale alla co-
munitd ecclesiale come alla societa
e alluniversita italiana.

Lo slogan del congresso di Mila-
no & stato « Annuncio di fede e cri-
si della ragione nell'universita de-
gli anni ottanta ». Uno slogan su
tre righe, proprio come su tre ri-
ghe era lantico motto della F-uci,
« Fede, scienza e patria », un mot-
to che oggi fa sorridere, ma la cui
sostanza ritroviamo, nel linguaggio
cosi diverso del nostro tempo, den-
tro lo slogan del congresso di Mi-
lano.

«Fede » oggi non potev-a essere
ritradotto che in «annuncio di fe-
de » a sottolineare lacquisito pri-
mato dell’evangelizzazione; «scien-
za» in «crisi della ragione » a in-
dicare la consapevolezza di una si-
tuazione culturale di difficile tran-
sizione dopo il venir meno -delle
tradizionali ideologie e visioni del
mondo organiche e definite; «pa-
tria » in «universita degli anni '80 »
a indicare neH’ambiente universita-
rio il terreno privilegiato sul quale
svolgere il nostro servizio alla so-
cieta italiana.

Con lo slogan del congresso di
Milano si & dunque simbolicamente
compiuto il lavoro di ritraduzione
dell’identita fucin-a in un linguaggio
aderente all’oggi. E -si € anche sim-
bolicamente premiato iMcoraggio di
tutti quei fucini -che sin -dai primi
anni settanta scommisero sulla per-
manente validita dell’identita, della
cultura, dello stile fucino, anche in
un contesto cosi nuovo e -diverso.

Ma bisogna andare oltre lo slo-

gan per cogliere il senso della linea
proposta dalla Fuci a Milano; si
tratta di chiarire in quale rapporto
stiano tra di loro la fede e la scien-
za, che cosa sia appunto contenuto
nel binomio di -annuncio di fede e
crisi- della ragione.

E’ proprio intorno a questo pun-
to che il Congresso di Milano ha
maggiormente concentrato la sua
attenzione. E proprio su questo
punto si & poi aperto nella -comu-
nitd ecclesiale e nell’area cattolica
italiana un -ampio dibattito, a di-
mostrazione che il congresso di Mi-
lano non é stata una trovata pro-
pagandistica ma un contributo se-
rio, onesto e sincero da parte della
Fuci perché si ponesse attenzione
ad alcuni problemi reali.

Tre stagioni della Chiesa

Punto di partenza dell’analisi fat-
ta in congresso é -stata, come ab-
biamo gia piu volte ripetuto, la ri-
levazione di una forte discontinui-
ta tra gli incipienti anni ottanta e
gli annu sessanta e settanta. Se gli
anni sessanta sono stati gli anni
delle grandi speranze, delle quali la
chiesa del concilio era partecipe, €
gli anni settanta gli anni delle ideo-
logie e -dei grandi, soggetti storici,
dei quali la chiesa, la chiesa del
«grande timoniere » Paolo VI, -cer-
cava di essere interlocutrice in un
pur difficile dialogo, gli anni ot-
tanta su aprono all'insegna di un
diffuso senso di stanchezza e di ri-
piegamento di tutte le speranze, di
tutte le ideologie e di tutti gli stes-
si soggetti storici che avevano do-
minato la scena dei decenni prece-
denti e che ora paiono sconfitti e
frantumati dai pesanti -colpi della
crisi.

Una crisi la cui radicalita abbia-
mo sempre fortemente sottolineato
gia nello -slogan del congresso di
Milano, con quell’espressione «-crisi
della ragione » che pur nella -sua
inevitabile genericita voleva stare
a indicare come al di la dei pure
allarmanti aspetti economici, socia-
li e politici della crisi contempora-
nea, vii fosse un piu fondamentale
aspetto culturale, tale da rendere
incerto il rapporto di ogni uomo
con ogni singolo aspetto della pro-
pria esistenza, da quelli pit macro-
scopicamente collettivi a quelli piu
microscopicamente privati, dalla
politica internazionale alla vita fa-
miliare.

In questo difficile momento sto-
rico, quale spazio pud esserci e



quale ruolo puo svolgere I'annuncio
della fede in Cristo da parte della
comunita ecclesiale?

E’ intorno a questo interrogativo
che ci & parso di individuare diver-
se ipotesi di risposta nella comu-
nita cristiana; un'impressione ohe
il successivo dibattito apertosi nel-
la chiesa italiana e nell’area cat-
tolica ha dimostrato fondata.

Le due tentazioni

Ci & parso innanzi tutto di rile-
vare, al livello di massa della base
ecclesiale, la tentazione di dare al-
la crisi una risposta intimistica,
una risposta cioé che mira a fare
della comunita cristiana una zona
franca, un’area riparata, un cenaco-
lo accogliente nel quale scampare
alle intemperie della crisi. E’ una
tentazione che taglia orizzontalmen-
te tutte le componenti della chiesa
italiana senza risparmiare nessuno,
e che a volte ci e parso di incon-
trare anche in alcuni gruppi Fuci.
E' una tentazione pericolosa, dalla

quale occorre guardarsi, perché e
una tentazione illusoria, dato che
la chiesa e fatta di uomini che vi-

vono nel loro tempo e che parteci-
pano di tutti i problemi del loro
tempo, e dato che la crisi contem-
poranea €& veramente «globale », ta-
le cioé da non consentire il formar-
si di alcuna zona franca. Ed € an-
che una tentazione colpevole, per-
ché snatura profondamente I’identi-
ta del cristiano che si mostra nella
sua capacita di condivdiere e non
certo in quella di chiamarsi fuori
dalle gioie e dalle speranze come
dalle tristezze e dalle angoscie degli
uomini del suo tempo.

Ci e parso poi di rilevare una
seconda tentazione, assai meno dif-
fusa, ma piu vistosa e aggressiva;
la tentazione di dare alla crisi una
risposta che abbiamo definito in-
tegrista, una risposta cioé sempli-
ficatoria, tesa a ridurre la comples-
sita dellattuale situazione storica
e culturale entro lo schema di una
pregiudicante e prematura sepa-
razione del grano dal loglio, il-
ludendosi di poter ritrovare tutti
gli elementi di crisi e di decadenza
in un'area culturale della societa, e
tutti gli elementi di verita e dii cre-
scita in un’altra area culturale. Si
tratta cioe della tentazione di ri-
durre la lettura della crisi ad una
semplice identificazione simbolica
attraverso la quale separare facil-
mente il male dal bene, identifican-
do il primo con tutto quanto si

muove sia pur contraddittoriamen-
te nella societa contemporanea, e
il secondo con una semplicistica
identita cristiana colta a prescinde-
re dal concreto confronto con le
concrete diverse situazioni storiche.

li messaggio della Laborem Exercens

Il magistero della chiesa, del pa-
pa come dei vescovi (spesso arbi-
trariamente contrapposti tra loro
non solo dai rotocalchi, da sem-
pre incapaci di vedere nella chie-
sa altro che un palazzo intento
in intrighi di corte, ma anche da
organi di stampa che vorrebbero
definirsi interni alla comunita ec-
clesiale), questo unitario magistero
delta chiesa mi sembra abbia trac-
ciato proprio in questo 1981, linee
completamente diverse da queste
due pericolose tentazioni.

Innanzi tutto il papa, Giovanni
Paolo Il, che con la sua grande en-
ciclica Laborem exercens ha offer-
to una precisa lettura della situa-
zione storica e culturale dell’'uomo
di oggi ed ha indicato alcuni obiet-
tivi per l'umanita e alcuni terreni
di servizio per la chiesa. Il papa
per primo & consapevole della ra-
dicalita della crisi contemporanea.
Forse per questo apre la sua let-
tera non -con la lettura dei segni
dei tempi, secondo lo stile inaugu-
ratosi col concilio, ma col richia-
mo alla Bibbia, allannuncio di
quella parola «crescete e moltipli-
catevi, riempite la terra, soggioga-
tela » rivolta da Dio ad ogni sin-
golo essere umano e all'umanita
tutta, che in un’epoca di crisi e di
sfiducia come l'attuale suona pro-
fetica e scandalosa.

Il papa €& dunque ben conscio
della crisi, ma non identifica la
storia presente con la crisi, non fa
della crisi una condizione intrascen-
dibile per Ilumanita di oggi. Al
contrario, sembra continuamente
sottolineare il valore di sfida della
crisi presente: si tratta di un mo-
mento di trapasso da un’epoca che
si chiude ad una nuova che si
apre. Il volto di questo prossimo
futuro puo essere pil umano o piu
barbaro, pud vedere un nuovo pri-
mato del capitale o un nuovo pri-
mato del lavoro, un nuovo primato
dell’elemento oggettivo o un nuovo
primato deH’aspetto soggettivo del

lavoro, puo vedere una nuova in-
giustizia nei rapporti sociali inter-
nazionali, come invece un rinnova-

mento nei rapporti tra gli uomini
sulla base di un avanzamento della
giustizia e della pace. «Questi in-
terrogativi — conclude il papa al
n. 5 della LE — racchiudono in sé
una carica particolare di contenu-
ti e di tensioni di carattere etico
ed etico-sociale. E percio essi co-
sti.tuiscono una sfida continua per
le molteplici istituzioni, per gli sta-
ti ed i governi, per i sistemi e le
organizzazioni internazionali; essi
costituiscono anohe una sfida per
la chiesa » Compito della chiesa in
questo contesto storico & precisa-
mente individuato dal papa con le
parole della costituzione conciliare
GS che al n. 36, contro ogni ten-
tazione integrista che fondi la fede
su di una cultura negativa, una cul-
tura dello scacco, della sconfitta
dell'uvomo afferma: «i cristiani,
non solo non pensano di contrap-
porre le conquiste deH'ingegno e
della potenza dell'uomo alla poten-



¢a di Dio, quasi che la creatura
razionale ria rivale del Creatore;
ma al contrario, essi piuttosto so-
no persuasi che le vittorie dell'uma-
nita sono segno della grandezza di
Dio e frutto del suo ineffabile di-
segno ».

E contro la tentazione intimista,
che fa della fede un rifugio del
mondo, il papa, usando ancora le
parole della GS n. 36, dice: «il mes-
saggio cristiano, lungi dal distoglie-
re gli uomini dal compito di edi-
ficare il mondo, lungi dallVnvitarli
al disinteressarsi del bene dei pro-
pri simili, li impegna piuttosto a
cid0 con un obbligo ancora piu
pressante ».

«Il cristiano — conclude il pa-
pa al n. 27 della LE — che sta in
ascolto della parola del Dio vivo,
unendo il lavoro alla preghiera,
sappia quale posto occupa il suo la-
voro non solo nel progresso terre-
no, ma anche nello sviluppo del Re-
gno di Dio, al quale siamo tutti
chiamati con la potenza dello Spi-
rito Santo e con la parola del Van-
gelo ».

Compiilo dei cristiani dentro que-
sta fase di transizione non & insom-
ma quello di fuggire sul monte, né
quello di contrapporre modelli cri-
stiani alle concrete situazioni sto-
riche; compito dei cristiani ¢ quel-
lo di essere fermento dentro le di-
verse situazioni perché esse si evol-
vano nella direzione di un amplia-
mento della giustizia, della pace,
della liberta, del rispetto dei dirit-
ti umani, dell'autogoverno degli uo-
mini e dei popoli, e non invece nel-
la direzione di un restringimento
dei gia angusti spazi umanistici che
La storia in cui viviamo ci pre-
senta.

Il piano pastorale della CEI

E’ su questa stessa via che si
spinge, mi pare, il magistero del-
I'episcopato italiano. La scelta del
tema « Comunione e comunita » co-
me nucleo centrale per la riflessio-
ne e lazione pastorale della Chie-
sa italiana degli anni '80 sembra
indicare alla comunita cristiana
una linea precisa attraverso la qua-
le concretizzare la sua vocazione ad
essere fermento dentro una storia
umana orientata, dal sacrificio di
Cristo, verso il Regno di Dio. «La

Chiesa — dice il concilio al n. 1
dell LG — ¢ il sacramento, ossia
il segno e lo strumento deirintima

unione con Dio e dell’'unita d; tut-
to il genere umano » Questa verita

misterica deve essere quotidiana-
mente incarnata dai cristiani nelle
concrete esperienze di chiesa e nel-
le concrete situazioni storiche. Co-
struire comunita che siano segno e
strumento di comunione tra Dio e
l'uomo e degli uomini tra loro ¢
dunque costruire una chiesa fedele
a se stessa, perché fedele a Cristo
e al Regno da lui annunciato, e
dunque costruire una chiesa che
non si fa rifugio dal mondo, se-
condo la tentazione intimista, né
antagonista della storia umana, se-

condo la tentazione integrista.
«La nostra riflessione — affer-
mano i vescovi al n. 49 dell’intro-

duzione al piano pastorale « Comu-
nione e comunita » — si fonda sul-

~ Non temiamo piu
nulla con il nuovo
Angelo Custode

la convinzione di fede che la comu-
nione € un dono dello Spirito san-
to. Di questo dono la chiesa vi-
vente nelle comunita cristiane € se-
gno e strumento. Il dono dello Spi-
rito, tuttavia, € piu grande di noi ed
€ una grazia che sempre ci tra-
scende. Essa opera ovunque per
la salvezza e l'unita del genere uma-
no e lo stesso suo svelarsi nella
chiesa € sacramento di un mistero

di unita che interessa tutta la Crea-
zione. Per questo si deve guarda-
re all'umanita con un sentimento di
profonda stima di fronte a cio ohe
c’® in ogni uomo, per cio che egli
stesso, neH’intimo del suo spirito,
ha elaborato riguardo ai problemi
piu profondi e piu importanti; si
tratta di rispetto per tutto cio che
in lui ha operato lo Spirito che sof-
fia dove vuole. Vorremmo percio
— continuano i vescovi — che le
comunita cristiane di Italia com-
prendessero che la comunione non
le porta a rinchiudersi in se stesse,
ma al contrario le invita e provoca
a scoprire ovunque gli innumere
voli germi di comunione che lo
Spirito di Dio sparge nel cuore de-
gli uomini, anche di quelli che so-
no lontani dalla fede, dalla chiesa,
o addirittura ad essa ostili. 1l con-
cilio ci ricorda che Cristo € morto
per tutti e la vocazione ultima del-
l'uomo & effettivamente una sola,
quella divina e ci obbliga a ritene-
re che lo Spirito Santo da a tutti
la possibilita di venire a 'Contatto,
nel modo che Dio conosce, con il
mistero pasquale ».

Di questa ampia visione teologi-
ca il Consiglio permanente della
CEIl ha trattdo alcune conseguenze
sul terreno della concreta presenza
storica dei cristiani e della chiesa
nella societa italiana.

«La crisi in corso — affermano i
vescovi al n. 11 del comunicato del
23 ottobre — non si risolvera a bre-
vi scadenze, né possiamo attende-
re soluzioni miracolistiche. Cono-
sceremo ancora per molto tempo le
contraddizioni di carattere socio
economico, le minacce della violen-
za e del terrorismo, la precarieta
delle strutture pubbliche, la fatica
di costruire I’Europa, i rischi per
la pace internazionale, ;1 dramma
della fame nel mondo. Dovremo per-
tanto imparare a vivere nella cri-
si con lucidita e con coraggio, non

per adagiarci rassegnati nella si-
tuazione, ma per disporci tutti a
pagare di persona ».

«Come vescovi, come cristiani,

come chiesa — prosegue il comuni-
cato al n. 12 — non possiamo né
condividere né tanto meno colti-
vare stati d’animo o prospettive
fallimentari, non siamo pero alla
finestra, né possiamo accettare di
chiuderci nelle sacrestie o nel pri-
vato. Non per questo ci contrappo-
niamo al paese con progetti alter-
nativi o concorrenze o privilegi di
sorta. Tutto ci riporta costantemen-
te, invece, alla carica interiore che



ci convoca nel nome di Cristo e in
forza del suo Spirito ci manda ad
essere buon lievito nel mondo ».

Ricerca, mediazione, cultura
della speranza

Su questa precisa linea, indica-
ta dal magistero del papa e dei ve-
scovi alla chiesa italiana, che Iha
fatta propria col recente convegno
ecclesiale per il novantesimo anni-
versario della Rerum novarum, si
vuole collocare il cammino della
Fuci.

Una linea che abbiamo cercato di
tradurre, a partire dal congresso di
Milano in un’ipotesi di lavoro per i
nostri gruppi, che si fonda essen-
zialmente sul metodo della ricerca.
Un metodo intorno al quale voglia-
mo costruire tutta la nostra espe-
rienza associativa, nella sua dimen-
sione di fede, come in quella cul-
turale, come in quella di servizio
alla realta civile e universitaria in
particolare.

Contro la tentazione intimista che
sfugge il contatto e la compromis-
sione con le contraddizioni di una
storia in crisi e contro la tentazio-
ne integrista di chi pretende di
superare la crisi stessa attraverso
contrapposizioni schematiche e
ideologiche, la proposta della Fu-
ci, centrata sul metodo della ri-
cerca, significa una proposta a vi-
vere la fede dentro le contraddi-
zioni del tempo, a partire da una
profonda, totale, gratuita solida-
rieta con gli uomini del nostro tem-
po, e protesi alla ricerca dentro di
esso di quei germi di speranza, di

quei segni del Regno che lo Spiri-
to di Dio non cessa mai di semi-
nare.

Una proposta di ricerca, dunque
che parte da una precisa consape-
volezza della radicalita della crisi,
che coinvolge tutti, anche i cristia-
ni. E' questo il primo fondamenta-
le momento dell’itinerario di ricer-
ca: cercare i segni della crisi, in-
torno e dentro di noi, per prende-
re coscienza fino in fondo della

realta in cui siamo immersi, libe-
randoci dalle infantili visioni con-
solatorie e dei semplioistici sche-

matismi ideologici.

Ma una lettura della crisi, questo
e il secondo importante momento,
che deve essere fatta nellattica di
una cultura della speranza, non
della rassegnazione o del negativo.
Nell’ottica, cioé, di una cultura che
guardi dentro la crisi per indivi-
duarne i possibili sbocchi, le pos-
sibili, difficili vie d’uscita, per sco-
vare dentro di essa i germi del nuo-
vo che comunque nascera, e che de-
ve essere allora orientato verso
sbocchi umanistici e non abbando-
nato alla logica meccanicistica dei
rapporti di forza.

Una cultura della speranza con-
tro le semplicistiche identificazioni
di quanto si muove nella societa
contemporanea con il nichilismo; e
una cultura della speranza contro
la facile cultura della delusione, co-
modo alibi per chi cerca rassicu-
ranti rifugi nel privato, per chi ac-
cetta lI'impegno e la lotta solo quan-
do ¢é facile capire dove sta il be-
ne e dove sta il male, ma arretra
impaurito quando si tratta di cer-
care dentro le contraddizioni del-
la complessita i frammenti di ve-
tro frantumati e dispersi.

Una cultura della speranza — e
questo € il terzo punto del nostro
itinerario di ricerca — che si tra-
duce in una paziente opera di me-
diazione, di raccolta e ricucitura di

tutti i frammenti di verita che il
nostro tempo conserva, sebbene
frantumati e dispersi.

Tante sono le direzioni di mar-

cia a questo livello. Non & nei com-
piti né nelle pretese della Fuci
lanciare proposte o tanto meno ge-
stire soluzioni nelle diverse dire-
zioni. Tutttavia riteniamo necessa-
rio che anche tra di noi, nei no-
stri gruppi e in questa Assemblea

Federale, si discuta di cio che ci
accade intorno, non potendoci li-
mitare a meri discorsi sul meto-

do, senza mai entrare nel vivo dei
contenuti, o tanto meno a pure e

semplici trattazioni introverse sul-
la nostra vita associativa.

Primo atto di guerra: gli armamenti

E allora, il primo nodo intorno
al quale tutti siamo chiamati a ri-
flettere, a discutere a mobilitarci,
e il nodo della pace, mai come og-
gi bene assolutamente primario e
mai come oggi bene cosi tragica-
mente in pericolo. La pace non €
pil oggi una virtu, come poteva es-
sere fino a quarantianni fa. La pa-
ce € una necessita, se & vero che
la guerra oggi ha finito con riden-
tiScarsi con la fine stessa della vi-
ta umana sul pianeta.

Leggiamo nel documento sul di-
sarmo presentato nel 1975 dalla San-
ta Sede all’'ONU: «La corsa agli
armamenti, anche quando é detta-
ta da una preoccupazione di legit-
tima difesa & nella realta un peri-
colo e un’ingiustizia per la natura
stessa delle armi moderne e per la
situazione planetaria. Essa € un pe-
ricolo; un’ingiustizia, un furto, per-
ché i capitali astronomici destinati
alla fabbricazione alle scorte del-
le armi costituiscono una vera di-
storsione dei fondi da parte dei ge-
renti delle grandi nazioni e dei
blocchi meglio favoriti. La contrad-
dizione manifesta tra lo spreco del-
la sovrapproduzione delle attrezza-
ture militari e la somma dei bi-
sogni vitali non soddisfatti (paesi
in via di sviluppo, emarginati e
poveri delle societa abbienti) co-
stituisce gia un’aggressione verso
quelli che ne sono vittime. Aggres-
sione che si fa crimine: gli arma-
menti, anche se non sono messi in
opera, con il loro alto costo ucci-
dono i poveri facendoli morire di
fame. Ma la corsa agli armamenti
¢ anche una pazzia. Questo siste-
ma di relazioni internazionali, ba-
sato sulla paura, sul pericolo, sul-
Iingiustizia, costituisce una specie
di isterismo collettivo; una paz-
zia che sara giudicata dalla storia.
E’ un controsenso, perché €& un
mezzo non proporzionato al suo fi-
ne. Per tutti questi motivi, per la
chiesa la corsa agli armamenti ¢
contraria alluomo e contraria a
Dio. Bisogna quindi bandire questa
corsa folle in nome della morale per
due ragioni principali: a) quando
non vi € pil nessuna proporzione
tra il danno causato e i valori che
si tenta di salvaguardare, & meglio
subire l'ing’ustizia che difendersi.
Per lo meno piuttosto che difen-



dersi con tale mezzo. Difatti esiste
sempre il diritto e il dovere di op-
porre una resistenza attiva, benché
senza violenza, alla oppressione in-
giusta, e ci0 in nome dei diritti e
della dignita dell'uomo; b) quando
armarsi non ha piu per fine, alme-
no per fine principale, la difesa, ma
I'aggressione, perde la sua ragion
d’essere, la sua giustificazione, la
sua legittimita. Questo sta verifican-
dosi proprio ora. La corsa agli ar-
mamenti si & trasformata in una
corsa ad aumentar forza al potere.
E' gia attualmente un mezzo per
imporre alle nazioni piu deboli, e
persino ai blocchi antagonisti, il
proprio dominio. E’ dunque al ser-
vizio di un autentico imperialismo
e di un neocolonialismo ».

Porre la pace al primo posto non
¢ dunque piu fare utopia, ma radi-
carsi in un vero e concreto realismo,
quello stesso vero e concreto reali-
smo che ispesso manca alle astrat-
tezze diplomatiche dei governi. Nel-
I’era nucleare i rapporti di forza tra
gli stati e tra 1 blocchi appaiono ve-
ramente un controsenso, nel quale
gli uomini e i popoli non credono
piu all’Est come all’Ovest, al Nord
come al Sud.

La pace:
della crisi

per una soluzione politica
economica

Il problema della pace si identi-
fica dunque oggi col problema della
politica. La stragrande maggioranza
degli uomini, praticamente la tota-
lita di essi, € governata da sistemi e
da uomini nei quali non ripone al-
cuna fiducia. Gli avvenimenti polac-
chi sono il simbolo di un’umanita
governata da una cieca razionalita
strumentale che ha perso qualun-
que legame con i suoi concreti in-
teressi e le sue concrete speranze.
Una crisi di legittimazione e di cre-
dibilita del potere che, ad Est e nel
terzo mondo e particolarmente evi-
dente e brutale, ma che non & affat-
to meno presente in Occidente.

Una guerra, che coinciderebbe poi
con la distruzione della civilta uma-
na, non sarebbe in questo contesto
frutto nemmeno di uno scontro tra
popoli, tra civilta, tra diverse espe-
rienze umane, ma semplicemente di
un’improvvisa incompatibilita tra
politica governative, tra mostruosi
centri di mostruoso potere, incon-
trollabili e di fatto non legittimati
dalla gente.

L’esempio della Polonia,
dell’Afghanistan,

quello
quello dell’Ameri-

ca latina, denunciano chiaramente
la contraddizione insanabile tra la
astratta logica strumentale dei go-
verni e la concreta ma sconfitta spe-
ranza di riscatto dei popoli.

La consapevolezza di questa as-
surda contraddizione, che potrebbe
spingere verso il baratro quattro
miliardi di uomini senza alcun mo-
tivo plausibile, non deve tuttavia
rinchiuderci nella disperazione né
nelle fughe ideologicamente sempli-
ficatone.

La realta tangibile che quattro
miliardi di uomini sono di fatto
espropriati del diritto di decidere
del loro destino in nome dell’astrat-
ta logica dei governi, non puo esse-
re considerata frutto di un oscuro
complotto, ma come un dato di fat-
to con cui fare 1 conti. Un dato di
fatto dal quale partire per far com-
piere un salto di qualita al movi-
mento per la pace. Un movimento
che nato sulla spinta emotiva pro-
vocata dalla decisione deH’ammini-
strazione Reagan di procedere ad
un vasto programma di riarmo ha
finora mantenuto un carattere di
pura opposizione, ma non € ancora
riuscito a farsi strategia di governo.

E’ necessario invece lavorare
perché intorno al nodo aggregante
della pace si avvii un processo piu
complessivo di riforma della poli-
tica e dell’economia.

Non si puo infatti ignorare come
la politica di riarmo sia il tentativo
di risposta degli imperi, di quello
d’Oriente come di quello d'Occiden-
te, ai fermenti destabilizzanti inter-
ni provocati dalla crisi economica.
Non si pud dimenticare che il caso
polacco ha avuto origine proprio
sulla spinta di un’insofferenza dif-
fusa per le Intollerabili restrizioni
economiche; e non si puo dimenti-
care la radice economica dell’ingo-
vernabilita a Occidente.

E’ intorno dunque alla questione
del governo della crisi economica
che si gioca il volto dell'umanita dei
prossimo futuro. E’ questa lintui-
zione centrale della Laborem exer-
cens: il conflitto sul lavoro, alle so-
glie dell’'anno duemila sta diventan-
do il conflitto centrale intorno al
quale si dispongono a raggiera la
questione della famiglia, la questio-
ne della politica, la questione della
pace.

Occorre impegnarsi, a tutti i livelli,
da quello piu nascosto, dal livello
formativo, fino a quelli piu macro-
scopici e politici, perché in ogni sin-
golo paese e nei rapporti interna-

zionali prevalga nella scelta della
terapia contro la crisi economica,
la logica coraggiosa della solidarie-
ta e dell’austeritd e non la tentazio-
ne pericolosa dell’arroccamento cor-
porativo e del conflitto radicale.

Ruolo dei cattolici e democrazia
nel nostro paese

Cio vale anche per la concreta si-
tuazione del nostro paese, che si
trova immerso in una crisi econo-
mica che puo essere sconfitta solo

con un impegno solidale di tutte le

forze sociali e culturali: «IlI paese
non si salvera se non insieme »,
hanno detto i vescovi, con parole
che riecheggiano quelle di Aldo
Moro, nel comunicato del 23 ot-
tobre.

Dalla crisi si pu0 uscire infatti
con restaurazioni autoritarie, ad
opera del leader carismatico del
momento, oppure con un allarga-

mento della democrazia, con un
coinvolgimento piu ampio e diret-
to della gente nelle decisioni circa
il proprio destino.



E' su questa seconda linea che
ci spingono il papa e i vescovi ita-
liani; ed e su questa seconda linea
che dobbiamo muoverci. Ma perché
una strategia della solidarieta sia
percorribile e realistica, occorrono

canali che organizzino il consenso
democratico, occorre in poche pa-
role ohe i partiti recuperino una

capacita di mediazione tra i cittadi-
ni e le istituzioni, una capacita per-
duta dopo troppi anni di coloniz-
zazione della societa civile e di oc-
cupazione delle istituzioni, col ri-

(Qualcuno trama
nellombra)
Attenti a chi scrive!

sultato di impoverire la prima e di
inquinare le seconde.

Per questo, pur ribadendo insie-
me a tutta I’Azione Cattolica la no-
stra  collocazione esclusivamente
ecclesiale e la nostra ferma scelta
religiosa, abbiamo tuttavia espres-
so interesse e attenzione verso il
tentativo di rinnovamento della DC
apertosi intorno alla recente assem-
blea nazionale di Roma. Abbiamo
espresso attenzione e interesse, non
in nome di interessi di parte da di-
fendere, ripristinando magari cana-
li collateralistici ormai definitiva-
mente tramontati, ma in nome del
generale interesse del paese, che ha
bisogno di partiti che sappiano fa-
re politica, oioé formazione e or-
ganizzazione del consenso, media-
zione tra cittadini e istituzioni, e
non di partiti che occupino le isti-
tuzioni avvalendosi di un malinteso
consenso elettorale. E’ auspicabile
che il processo avviato dalla DC
prosegua e che si estenda a tutti
i partiti democratici italiani, pro-
prio perché non si esce democrati-
camente dalla crisi senza buona po-
litica, e non si fa buona politica in
un paese in cui i partiti e le istitu-
zioni democratiche non siano credi-
bili presso I'opinione pubblica.

La sfida del Sud

Il problema di una riforma della
politica per una uscita democratica
dalla crisi, e particolarmente pre-
sente nel Mezzogiorno.

Non & stata casuale per noi la
scelta di Palermo come sede di que-
sta Assemblea Federale. E’ stata
una scelta che vuole simbolicamen-
te indicare nella questione meridio-
nale la primaria questione naziona-
le; nel Mezzogiorno la sfida pitu im-
portante che il Paese ha oggi di
fronte. La discriminante tra una
uscita democratica ed una uscita
autoritaria dalla crisi passa proprio
attraverso il diverso atteggiamento
che si assume di fronte alla questio-
ne meridionale.

| segni piu evidenti di una strate-
gia autoritaria di uscita dalla orisi
sono un atteggiamento paternalisti-
co, autoritario nei riguardi del Mez-
zogiorno. E viceversa, il segno piu
chiaro di una corretta ed intelligen-
te strategia democratica di uscita
dalla crisi & l'assumere seriamente
il risanamento delle aree meridio-
nali come il punto di partenza per
ogni rinnovamento complessivo del
Paese.

Intorno a questa questione tutti
sono interpellati.

Ma lo sono in primo luogo le gen-
ti del Sud, che sanno bene di non
poter aspettare da altri il proprio
riscatto se non da se stessi, dalla
propria capacita di organizzarsi
per capire e guidare il nuovo che
avanza.

Ma anche i partiti, i sindacati, le
associazioni della societa civile, la
Chiesa, sono chiamati a dare dei se-
gni concreti, diversi dalla cupa ras-
segnazione e dalla supina acquie-
scienza ai rapporti di potere con-
solidati.

Le tante vittime per il riscatto del
Sud, prima fra tutti Piersanti Mat-
tarella sono segno di contraddizio-
ne per chiunque si ostini, a Nord co-
me a Sud, a Roma come a Milano,
come a Palermo, come a Napoli, a
dare il proprio appoggio esplicito
o implicito alle farse che puntano
al consolidamento dello status quo.

Sarebbe in particolare assai gra-
ve che le forze politiche, sociali e
sindacali che si dichiarano cristia-
namente ispirate seguissero, anzi-
ché le orme di don Luigi Sturzo,
quelle dei tanti gattopardi di cui &
cosi ricca la fauna siciliana, meri-
dionale e italiana in genere.

Il recente Congresso Nazionale
delle ACLI, tenutosi anch’esso al
Sud, a Bari, ha lanciato al Paese un
messaggio di riforma della politica
a partire da un movimento della so-
cieta civile. Credo che proprio que-
sta sia la direzione giusta, una stra-
tegia complessa che miri da un lato
ad una rivitalizzazione del tessuto
della societa civile e dall'altro ad
una riforma della politica, delle sue
sedi, dei suoi strumenti.

Mondo giovanile e famiglia

Una rivitalizzazione della societa
civile non puo non affrontare il no-
do della famiglia nella societa con-
temporanea, nei suoi molteplici
aspetti che vanno dalla sessualita e
dalla vita di coppia, al rapporto ge-
nitori e figli, alle questioni del di-
vorzio e dell’aborto, al problema
pastorale, ma anche sociale, dei co-
sidetti casi difficili.

Non é questa la sede per affronta-
re congiuntamente l’argomento. E’
tuttavia necessario che tra di noi si
rifletta di pio su questi temi, che
spesso inspiegabilmente ignoriamo.
Non possiamo non segnalare auto-
criticamente una grave inadempien-
za a tale riguardo rispetto agli im-



pegni presi neil’Assembleu I cdeiale
del gennaio 1980.

E’ necessario iniziare una rifles-
sione. A partire, innanzitutto dalla
recente esortazione apostolica Fa-
miliaris Consortio di Giovanni Pao-
lo Il, a sintesi dell’'ultimo Sinodo
dei Vescovi; a partire dal Docu-
mento della CElI su «Comunione e
Comunita nella Chiesa Domestica »;
ed a partire anche dall’'ampia e sti-
molante relazione di Franco Casa-
vola, Presidente del MEIC, tenuta al

Convegno Ecclesiale di Roma nel-
I'ottobre scorso.

Una riflessione, anche qui, che
senza indulgere a faoili schemati-

smi ideologici, e senza denominazio-
ne a buon mercato, sappia cogliere
e valorizzare i positivi fermenti che
la recente rivoluzione dell’etica fa-
miliare, tra le tante contraddizioni,
ha mostrato. Non si tratta di rim-
piangere astratti modelli passati,
ma di valorizzare il positivo che le
dinamiche presenti comportano, nel
senso dell’autonomia dei singoli
soggetti, nel senso della valorizza-
zione della responsabilita, nel senso
di una piena corresponsabilita dei
coniugi, e via dicendo.

Il terreno della problematica fa-
miliare, & del resto uno dei terreni
privilegiati per incontrare la nostra
generazione, la generazione giovani-
le. Noi ci siamo sempre rifiutati di
parlare di condizione giovanile, qua-
si si trattasse di una realta supina
e passiva, e quasi si trattasse di
una realta soggettiva, a noi estra-
nea.

Abbiamo sempre preferito parlare

di ruolo delle giovani generazioni
nel presente e nel futuro.
Innanzitutto, ruolo delle giovani
generazioni nella Chiesa e rispetto
alla Chiesa. Un rapporto estrema-
mente complesso e problematico
come anche le recenti inchieste so-
ciologiche hanno mostrato. Un pro-
blema che va posto sul tappeto da
parte della comunita ecclesiale. Per
questo rinnoviamo ancora il nostro
auspicio perché la Chiesa Italiana
promuova un grande convegno sui
giovani e la Chiesa, senza giovani-
lismi e senza paternalismi, ma nel-
lo spirito di quel concreto realismo
cui ci spinge una condizione di ra-
dicale secolarizzazione nella paral-
lela compresenza di una sincera do-
manda religiosa, quale ¢ la realta
delle giovani generazioni di oggi.

Riformare I'Universita

E inoltre, ruolo delle giovani ge-
nerazioni nella societa civile. Sa-
rebbe anche qui auspicabile una
maggiore frequenza di incontri tra
le diverse esperienze giovanili del
nostro Paese, incontri da finalizzar-
si alla costruzione, pur nel rispetto
della diversita di ciascuno, di alcu-
ne linee comuni di lavoro e di im-
pegno dinanzi alla crisi del nostro
Paese. E’ infatti innanzitutto alla
nostra generazione che € rivolta la
sfida della crisi; e dipendera in lar-
ga parte da noi se il Paese sapra ri-
trovare quel nuovo senso del dove-
re, quella cultura della solidarieta
che possano permettergli un’uscita
democratica dalla crisi, o se dovra

invece rassegnarsi ad un’epoca di
nuovo dispotismo, magari illumi-
nato.

E uno dei settori della nostra so-
cieta dove piu evidente si fa que-
sta sfida € certamente luniversita.
Un’universita che in una societa cre-
sciuta & fatta oggetto di tante ri-
chieste ed istanze, tutte legittime e
vere, ma spesso difficilmente com-
patibili; all’'universita si chiede ad
un tempo di farsi oggetto di ricer-
ca e di alta formazione professiona-
le, di farsi strumento di trasmissio-
ne di massa del sapere e luogo di
formazione di una coscienza critica
per ili Paese. Ununiversita democra-
tica deve assolutamente dare rispo-
sta a tutte queste domande. Di qui
la sfida. Proprio perché esiste con-
cretamente il pericolo che si crei in
Italia una esorta di universita a due,
tre, quattro velocita, con piccoli
nuclei estremamente qualificati ma
inaccessibili, accanto a immense,
periferiche aree di parcheggio. Con
i decreti delegati 382 il potere poli-
tico ha riconosciuto la sua incapa-
cita ad intervenire direttamente in
questo processo. Si & dovuto limita-
re ad un estremo tentativo di inca-
nalare quanto si muove dentro l'uni-
versita in un quadro di garanzie de-
mocratiche. Ma di fatto, anche at-
traverso un nuovo riconoscimento
non solo teorico del principio della
autonomia universitaria, il potere
politico ha delegato a quello acca-
demico la delineazione del volto del-
la nuova univresita. E tutti sappia-
mo cosa sia il potere accademico...

| docenti si stanno dunque incon-
trando, scandalosamente a porte
ohiuse, per discutere sulla nuova
universita, sul volto e le strutture
da dare ai dipartimenti, sul dotto-
rato di ricerca, sul riassetto della
docenza. Un confronto dal quale ¢
banditescamente tenuta fuori lopi-
nione pubblica, un confronto dal
quale sono tenuti fuori gli studen-
ti, che non possono nemmeno dire
di stare a guardare, forse neanche
di stare ad aspettare perché proba-
bilmente la stragrande maggioran-
za di essi ignora semplicemente
resistenza degli stessi decreti 382

Ma gii studenti dove sono?

E’ necessario dunque promuove-
re dentro l'universita un’azione di
sensibilizzazione e di cosoientizza-
zione di uno strato, il piu largo
possibile, di studenti intorno ai
nodi della riforma. E’ assolutamen-
te inconcepibile che si avvii un pro-



trasformazione dell’uni-
versita italiana al di fuori di qua-
lunque controllo democratico, e
senza alcun reale coinvolgimento
della componente studentesca.

Una grave responsabilita a tale
riguardo pesa, ci sembra, sulle for-
ze politiche giovanili -politiche pre-
senti dentro luniversita che hanno
impostato tutta la loro residua pre-
senza ed azione al di fuori di qua-
lunque serio confronto con la real-
td di un’universitd in stato di ri-
forma. E’ la prova evidente, ci
sembra, della giustezza della linea
decisa dalla F.U.C.I. nel 71 a Na-
poli: la linea di non separare le pur
reali e drammatiche problematiche
sociali delluniversita da un piu
complessivo ambito culturale e po-
litico. La validita di questa pur dif-
ficile linea ci pare confermata dal-
la innegabile subalternita in cui di

cesso di

fatto si sono cacciate le aggrega-
zioni politiche studentesche che
hanno centrato tutta la loro atten-

zione esclusivamente sulle temati-
che del diritto allo studio.

Per questo si rende urgentemen-
te necessario un rinnovamento
della presenza studentesca dentro
l'universita, che faccia segnare un
preciso mutamento di rotta rispet-
to alle posizioni assunte dalle for-
ze studentesche alle elezioni univer-
sitarie dei primi mesi dell’8l. La
FUCI, che non ha scelto come pro-
prio terreno quello politico, ritie-
ne tuttavia di poter dare un pro-
prio contributo nella direzione di
una sempre maggiore informazione
e eoscientizzazione degli studenti
intorno alle tematiche della rifor-
ma, con l’obiettivo di suscitare den-
tro luniversita italiana e nel Pae-
se un dibattito aperto e realmente
democratico sul ruolo che [Iistitu-
zione universitaria puo e deve gio-
care nella societa di oggi e di do-
mani.

Per costruire la Chiesa

Sulla base di un riferimento a
questo quadro piu complessivo (pe-
raltro qui appena abbozzato) pos-
siamo dunque iniziare la nostra ri-
flessione sulla FUCI, sul cammino
che ci attende tutti il prossimo
anno.

Abbiamo detto, iniziando, che con
il Congresso di Milano la FUCI ha
completato l'opera di ricostruzio-
ne di un nuovo ponte tra Chiesa e
Universita, che I'ha tenuta impegna-
ta per tutti gli anni settanta. Si trat-

ta ora di far funzionare questo
punto, cioe di uscire allo scoperto,
di riprendere la parola, dopo tanto
umile silenzio, dentro la Chiesa e
dentro I’'Universita, secondo quello
stile  sommesso ma anche fermo
che € proprio alla nostra tradizione.

E’ innanzitutto dentro la Chiesa
italiana che vogliamo riprendere e

continuare il nostro servizio. Nella
piena, cosciente adesione al Magi-
stero dei nostri Vescovi sulla linea

di Comunione e Comunita e degli
altri recenti documenti; non ultimo
quello sui criteri di ecclesialita dei
gruppi, dei movimenti e delle as-
sociazioni reso noto dalla Conferen-
za della CEIl nell’estate scorsa. Un
documento, meglio alcune note pa-
storali, che abbiamo inteso proprio
nel loro intento pastorale, quello di
orientare tutte le esperienze eccle-
siali che lo spirito ha animato, nel-
la direzione della costruzione di
una comunione sempre piu vera e
profonda attraverso il dialogo con
i Pastori, il confronto tra le diver-
se esperienze, e attraverso un con-
tinuo lavoro di verifica su di sé,

sulle proprie esperienze associative,
dei criteri della comunione eccle-
siale.

E’ dunque lungo due direzioni
che vogliamo continuare a lavorare
per dare il nostro contributo alla
costruzione di una Chiesa che sia
vero segno di comunione. Innanzi-
tutto la continua verifica della no-
stra esperienza sulla base di quan-
to emerge di orientamento, di esi-
genze, di provocazione, dalla comu-
nita ecclesiale e dai suoi Pastori.

In secondo luogo, continuando ad
incontrarci e a dialogare con gli
altri, con le altre associazioni, con

i diversi movimenti, con tutti i
gruppi, proprio perché cio che og-
gi appare difficile non é tanto il fa-
re Chiesa, ma il fare Chiesa insie-
me a tutti gli altri. Un fare Chiesa
con tutti che non vuol dire, peral-
tro, accantonare irenisticamente
tutte le differenze e le divergenze,
ma anzi porle con forza e sincerita
sul tappeto proprio perché ¢ a por-
tare un confronto che si costruisce
l'unita.

Ci auguriamo, e intendiamo dare
per questo tutto il nostro contribu-
to, che questo processo si metta in
moto e proceda, perché nessuno si
consideri Chiesa in contrapposizio-
ne ad altri, perché nessuno si con-
sideri depositario di carismi negati
ad altri perché nessuno dentro la
comunita ecclesiale usi metodi di
prevaricazione propri di ben altri
ambienti, perché tutti possano con
umilta e dignita offrire il loro con-
tributo alla costruzione in Italia
della Chiesa del concilio.

Le stesse note sui criteri di ec-
clesialita ci richiamano alla nostra
appartenenza all’Azione Cattolica
Italiana, della cui famiglia sia pur
nella nostra autonomia, profonda-
mente ci sentiamo parte. Vogliamo
qui esprimere il nostro saluto e il
sentimento della nostra fraterna
amicizia al Presidente 'Nazionale,
Alberto Monticone, che & stato chia-
mato a rendere all’Azione Cattolica
il servizio di aiutarla a crescere, in
questa difficile stagione, lungo la
direzione tracciata da Vittorio Ba-
chelet dopo il concilio, la direzio-
ne cioe della costruzione di una
grande associazione popolare ag-
gregata non da parole d’ordine, non
da obiettivi di aggressione o di di-
fesa né da alcunché di simile, ma
dall'amicizia e dal comune deside-
rio di servire insieme, secondo lo
stile del concilio, le diverse chiese
locali e lunica Chiesa che sta in
Italia.



Dentro questo cammino voglia-
mo fare la nostra parte, auspican-
do in particolare un stretto rap-
porto con il MEIC al quale ci lega
un’antica comunanza di tradizioni;
con il settore giovanile e in parti-
colare con il Movimento Studenti,
coi quali possiamo vogliamo e dob-
biamo dar voce aH'esperienza di
tutti i giovani che senza troppo ru-
more, quotidianamente nelle chie-
se locali, nelle parrocchie, nelle
scuole, nelle universita, nelle tante
situazioni umane del nostro paese,
si sforzano di vivere, lottare, spe-
rare secondo lo stile ed i contenuti
della Chiesa del Concilio Vatica-
no |IlI.

Con quale FUCI vogliamo fare
tutto questo? Con una FUCI che
ha recuperato una sua precisa iden-
tita e fisionomia dentro la Chiesa e
l'universita italiana. Con una FUCI
cresciuta e irrobustitasi sul piano
della consistenza numerica e orga-

nizzativa con una FUCI non piu
stanca e quasi sfiduciata, ma che
ha recuperato la sua originaria le-
tizia e la sua decisione a cammina-
re a continuare a crescere e a Ser-
vire.

Direzioni di impegno

Con una FUCI che ha notevoli
problemi da porsi, e che vogliamo
cominciare a porci in questa As-
semblea Federale.

Innanzitutto il problema di un
piu solido itinerario formativo co-
mune sul piano spirituale, teologi-
co, culturale, civile. Un problema
che si pud cominciare a risolvere,
ora che abbiamo recuperato un lin-
guaggio e una linea comune. Un
problema che dovra essere affron-
tato dall’Assemblea Federale, dal
Consiglio Centrale e dalla Presiden-
za con un lavoro dal quale dovra

” Lo ammetto, ci sono stati dei costi fisici, ma era necessario per la mia tranquillita’
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scaturire lelaborazione di sussidi
periodici per la vita spirituale, il
lavoro teologico, la ricerca cultu-
rale, la riflessione sulle tematiche
civili svolta dei nostri gruppi.

Centrale a questo proposito divie-
ne il ruolo degli assistenti, la cui
figura € essenziale nell’assicurare
una continuitd formativa e asso-
ciativa e che invece nei nostri
gruppi riesce in genere a mala pe-
na a svolgere il ruolo simbolico, an-
che se altrettanto essenziale, di
rappresentare la comunione eccle-
siale. Vogliamo pertanto appellarci
ai nostri Vescovi, dei quali pure
conosciamo le difficolta perché ci
aiutino anche dandoci piu assisten-
ti, perché scommettano un po’ di
piu sulla FUCI, sulla sua capacita
di animare il tessuto ecclesiale, di
formare laici maturi, di portare la
Chiesa nel mondo.

Il secondo versante dei problemi
e quello che riguarda la presenza
in Universita e in particolare nelle
grandi sedi ove piu forte e la di-
sgregazione e ove maggiore diffi-
colta ha sinora incontrato la nostra
presenza.

Non vogliamo rinunciare alla li-
nea di Napoli. Ma vogliamo aggior-
nare la traduzione operativa. Per
questo aggiungiamo a questa As-
semblea Federale con una propo-
sta che superando Il'impostazione
forse un po’ rigida del Congresso
del 77 che individuava solo nei
gruppi di facolta lo strumento di
possibile presenza della FUCI, ipo-
tizza un’articolazione di presenza
piu articolata e flessibile, capace di
incontrare gli universitari sui di-
versi terreni delle diverse loro esi-
genze, da quella di un servizio re-
ligioso, a quella del diritto allo stu-
dio, da quella del confronto cultu-
rale a quella di una presenza nel
dibattito sulla riforma, all’'offerta
di uno strumento di informazione e
di dialogo come vuole essere RI-
CERCA, la nostra rivista.

E’ intorno a questi temi che ri-
fletteremo e discuteremo in questi
giorni, proprio perché é intorno a
questi temi che si gioca per noi la
possibilita di offrire un servizio al-
la Chiesa e all’'universita italiana,
secondo I'insegnamento del concilio
e nella direzione di una cultura
della speranza, una speranza che
si fa ricerca di tutto cio che di po-
sitivo emerge nel nostro tempo e
che si fa annuncio del Regno di Dio
che viene.



Fogli di lavoro
dell'Assemblea Federale

L’'impegno
di formazione

1. Il gruppo Fuci come proposta nella Chiesa
locale di un cammino formativo.

Allinterno della vita della Chiesa esistono una plu-
ralita di esperienze che si caratterizzano per le sotto-
lineature e le specificita che propongono rispetto ad
altri momenti ecclesiali. La Fuci, in questo senso,
in rapporto di continuita con I’A.C., ha maturato al
suo interno un discorso di specificita che propone,
nelle diverse Chiese locali, ai giovani in particolare
universitari.

Si tratta cioé di un modo di incontrare e di vive-
re la fede in Cristo attraverso un cammino formativo
orientato verso un’assunzione di responsabilita nei
confronti di un concreto luogo di impegno storico:
I'universita e il mondo giovanile universitario.

Il gruppo Fuci in questo senso vuole offrire, al-
I'interno della Chiesa locale, un preciso servizio: la
possibilita di un approfondimento della propria fe-
de, arricchita da un rapporto con la storia degli uo-
mini che fa andare oltre la dimensione di una forma-
zione individualistica e chiusa in se stessa, attraverso
un atteggiamento di costante ricerca.

2. Formarsi a cosa e come:
Iitinerario di ricerca.

Per parlare di formazione occorre in primo luogo
chiarire da una parte l'intenzione finale che guida
il cammino formativo e, particolarmente, il modo
con cui si cerca di realizzarlo.

In realta poiché la formazione non € una tappa
a cui si giunge, ed alla quale ci si arresta, ma appun-
to & un cammino sempre in corso, non € possibile
dare delle definizioni acquisite e certe. Ed e per que-
sto che la dimensione costitutiva di un qualsiasi cam-
mino formativo e la ricerca. Si potrebbe dire che la
ricerca € il modo in cui si svolge il cammino forma-
tivo: e questo € senzialtro vero. Ma si pud andare ol-
tre, per dire che la ricerca non €& solo un metodo,
ma definisce anche il contenuto della formazione stes-
sa. La formazione é tale in quanto capace di un con-
tinuo superamento di quanto acquisito, nella convin-
zione che I'incontro tra Dio e l'uomo e degli uomini
tra loro & un processo dinamico in cui ci si avvicina
alla verita, ma non ci si impadronisce di essa, perché
la verita stessa ci supera continuamente.

Manteniamo comunque la distinzione tra il termi-
ne finale (il formarsi a cosa) e il termine modale (il
formarsi come) per chiarezza logica.

2.1 - 1l termine fittale, sinteticamente, si pud in-

dicare nella costruzione dell'unita della persona al-
I'interno di un maturo orizzonte di fede.

— Unita della persona. Le esperienze di relazione
portano nella coscienza del giovane, e del giovane de-
gli anni 80 in particolare, alla difficolta di dare un
senso non solo parziale e frammentario, ma comples-
sivo, alla propria esperienza individuale. E questo sia
nel rapporto con laltro, sia nel rapporto con la sto-
ria degli uomini. Si tratta di una difficolta di sintesi
non teorica, ma del vissuto, che impedisce la costru-
zione della persona come soggetto.

Dunque unita della persona nel senso di capacita
di sintesi tra le diverse esperienze di relazione, nel
quadro di un signifeato complessivo, al quale ricon-
durre la storia dellindividuo e del mondo;

— maturo orizzonte di fede. Si tratta di una fe-
de adulta che non si pone come tentativo di rispo-
sta alla ricerca di sintesi esistenziale. Al contrario,
alliinterno di una esperienza personale unitaria si
pone come il riconoscimento di una relazione privi-
legiata, fondamentale, prioritaria. L’esperienza uma-
na, segnata dall'esperienza della relazione con Dio,
ne risulta stravolta, ma non mutata nella sostanzia-
le «umanita » Diventa esperienza di pienezza, di ric-

chezza, in cui il soggetto si pone alla sequela di
Cristo.
2.2 - Il termine modale &, come abbiamo detto,

la ricerca. La connessione delle esperienze, la co-
scienza di se stessi nella storia, il riconoscimento
della dedizione di Dio per l'uomo e l'adesione ad es-
sa: tutto questo non avviene attraverso canoni stan-
dardizzati, o in riferimento a principi veritativi pre-
costituiti. E' un cammino di gradualita, di confronto
dialettico tra quanto acquisito con chiarezza dalla
coscienza e quanto arrischiato nell'orizzonte del pos-
sibile nella tensione alla verita.

Ma questo cammino di ricerca non & un’ipotesi
abbandonata al rischio di raggiungere gli esiti piu di-
sparati: avviene all’interno di un gruppo, quindi con
il diretto confronto con gli altri. Avviene all’interno
di un’esperienza di Chiesa, di comunita quindi che
si costruisce sulla persona di Cristo. Avviene nel
confronto continuo con la Parola, attraverso la qua-
le Dio si rivela all'uomo. E avviene nel confronto
con la storia, che si propone come la provocazione
costante per la verifica di autenticita delle ipotesi
di ricerca.

3. Criteri del cammino formativo

Dopo queste premesse fondamentali si possono
indicare alcuni criteri entro i quali si svolge il cam-
mino formativo di cristiani che prendono sul serio
la propria fede e si preoccupano della significativita
e vitalita per l'uomo di oggi.

31 - Il primo criterio & il confronto con la Paro-

la di Dio. «E” stata la Parola per prima a rompere
il silenzio, a dire il nostro nome, a dare un proget-



to alla nostra vita » (C.M. Martini, Lettera pastora-
le). La Parola & fonte di vita, e proprio per la sua
vitalita intrinseca, che ci supera, l'accostamento ad

essa € costante e nuovo in ogni tempo.

3.2 - Il confronto con la storia degli uomini. Vi-
vere la storia, appassionarsi ad essa, tentare di in-
terpretarne, subirne continuamente la provocazione,
non in modo passivo, ma fecondo.

3.3 - La vita liturgica. La liturgia e il luogo in cui
la celebrazione della fede si fa esperienza concreta
di rapporto con la vita della comunita e dei singoli.
Ogni momento della vita liturgica non € un aspetto
separato e intimistico rispetto a tutto il resto, ma
¢ manifestazione di tutto il resto. Dunque la com-
prensione dei momenti liturgici, la ricerca di ren-
derli piu vivi e nella ricerca della vitalita della fede.

3.4 - Lo stile di vita. L'autenticita della fede adul-
ta si misura con la capacita di assumere uno stile
di vita con cui la persona esprime la sintesi interio-
re, nella sequela di Cristo.

35 - Lo spirito profetico. Formarsi allo spirito
profetico, e attraverso lo spirito profetico significa
prendere coscienza dell'ulteriorita della fede rispetto
alla storia e nel contempo assumere la responsabi-
litd della storia individuale e collettiva.

Il profeta & colui che piu fortemente fa l%espe-

rienza di Dio, e che per questo piu fortemente si
preoccupa delle sorti della storia degli uomini: e
questo nel travaglio continuo di una storia perso-

nale di ricerca di una propria identita e ruolo.
4. Momenti formativi.

L’itinerario di formazione nella ricerca si artico-
la attorno a due momenti, il lavoro teologico e il
lavoro culturale, che per il gruppo Fuci ha Iespres-

sione piu significativa nella riflessione sulluniver-
sita in una prospettiva di presenza.

4.1 -Lavoro teologico. Innanzi tutto riflettere sul-
la fede, compito proprio della teologia, € impe-
gnarsi per una fede viva e per una presa di co-
scienza di essa.

La scelta prioritaria all’interno di una riflessione
teologica va nella direzione dello sforzo di rendere
significativa la fede. Le categorie culturali nelle
quali essa attualmente si esprime, non sono sempre
in grado di comunicare con l'uomo contemporaneo.
E questo & preoccupante in primo luogo per le dif-
ficolta che sorgono sul piano dell’evangelizzazione:
la buona novella viene recepita piu come un gioco
da portare che come l'annuncio liberante di salvez-
za. Ed é preoccupante per la stessa fede personale
dei cristiani contemporanei, che vivono cosi spes-
so dentro di sé il dramma della scissione tra fede
e cultura. Per questo occorre tematizzare ulterior-
mente il rapporto fede-cultura, e su questo impe-
gnarsi per un comune linguaggio nei gruppi. Ma oc-
corre anche impegnarsi per un incontro approfon-
dito e sistematico con la Parola di Dio.

Lungi dallutilizzo della Bibbia per appelli spi-
ritualistici e moralistici, essa & ad un tempo Rive-

lazione di Dio allluomo e strada per una ricerca
delle fonti della fede, per una comprensione piu
piena della fede. Inoltre occorre individuare, con

un confronto continuo con la cultura contempora-
nea, alcuni luoghi teologici sui quali svolgere una
riflessione specifica. Si tratta cioe, attraverso una
sapiente lettura dei segni dei tempi, di impegnare

la riflessione verso alcuni ambiti specifici, rispetto
ai quali si fa piu urgente la necessita di condurre

sino in fondo la provocazione che la fede da una
parte subisce e dall altra impone alle contingenze
storiche.

4.2 - Il lavoro culturale. 1l lavoro culturale &

damentale nel cammino di formazione su due fronti:
fronti:

— il primo ¢ il fatto che fare e vivere la cul-
tura € il presupposto perché la fede sia cosciente
dell'interlocutore con cui ha a che fare;

— il secondo ¢ il fatto che nell'espressione cul-
turale, che & I%espressione della comunicazione tra
gli uomini, si da il «dirsi della fede » che non ¢é la
fede che si traduce in cultura, ma ¢é la fede che
parla nella cultura.

In questa linea si individuano due piste attra-
verso le quali ricercare nuove comunicazioni:

— il tema della crisi della ragione. Su questa
tematica € in gioco la possibilita della sussistenza
di una coscienza positiva e ragionevole, che arri-
schia soluzioni valide e praticabili per tutti, per la
liberazione e la promozione della soggettivita sto-
rica degli ultimi. E’ in gioco cioé la possibilita del-
la costruzione di un destino di liberazione di chia-
mata universale;

— il tema dei valori. La perdita dei tradizio-
nali criteri di riferimento etico nella coscienza at-
tuale pone con particolare urgenza la necessita di
una rifondazione non monolitica, ma articolata del-
la dimensione etica. La mobilitazione sui temi pa-
cifisti & il segno di una rinascita di attese di na-
tura etica nei confronti della storia.

La formazione culturale nella prospettiva di una
presenza in universita ha il suo termine principale
nella formazione di capacita critica nei confronti del
sapere istituzionalmente trasmesso, all’interno di una
riflessione piu ampia sul ruolo delle istituzioni edu-
cative e formative in una societa post-industriale.

Lavoro
in Universita

1. Perché in Universita.

Senza voler ripercorrere i luoghi canonici del di-
battito fucino sulla presenza in Universita dobbia-
mo ricordare che la scelta per questa presenza, per
questo radicamento, nasce per noi dalla volonta di
essere pienamente fedeli alla nostra realta di cri-
stiani e di universitari. Una fede che voglia dirsi
tale non puo non farsi evangelicamente carico del
complesso delle richieste e delle attese di novita e
di liberazione che l'uomo esprime.

2. In quale Universita.

Non possiamo pero ignorare le trasformazioni
subite in Universita: la nostra scelta deve rimo-
dellarsi con esse.

fon-



2.1. Fino al 1968 I'Universita godeva di una collo-
cazione precisa nel sistema educativo ed in quello
sociale in genere; dire Universita, universitario, non
significava, come oggi, affermare concetti quanto
mai sfuggenti ed indifferenziati.

Il rapporto tra I'Universita ed il mondo pro-
duttivo si presentava oggettivamente e soggettiva-
mente scorrevole.

Il rapporto Fuci-Universita si delineava a partire
da una definibilita quasi scontata dei due termini.

22. Il movimento e la contestazione hanno crea-
to una vera e propria crisi di identita: non piu in
crisi la funzionalita dell’Universita, ma in crisi la sua
legittimazione.

Da quegli anni I'Universita ha iniziato una fati-
cosa strada di ridefinizione di se stessa: questa stra-
da ancora oggi, & stata percorsa solo per un primo
tratto.

Gli ultimi anni hanno perd visto la scomparsa,
tra i compagni di viaggio, del soggetto studentesco.

La crisi della militanza politica generale nel si-
stema-universitd diventa non solo matrice dello scol-
lamento democratico ma terreno di manovre ege-
moniche e di spericolate «avventure culturali ».

Questo nuovo quadro non € meno significativo
del precedente per le esigenze dell’Annuncio e ri-
chiede un esercizio di particolari mediazioni ancora-
to al nuovo.

3. Con quale proposta.

Non serve in questa crisi la proposizione di una
altra ricetta accanto alle altre, né & nostro com-
pito quello di dedurre dal cristianesimo soluzioni
ai problemi dell'lUniversita.

Dentro il lavoro di mediazione culturale, che ¢
innanzi tutto rispetto per la laicita dell’Universita
per il suo essere ordinata ad un fine (ricerca e for-
mazione culturale e professionalita), per la «mon-
danita del mondo » in fondo, emerge la proposta
di un itinerario di ricerca, come proposta teolo-
gicamente e storicamente motivata.

Superata Ilillusione di concepire la formazione
come una fonte cronologicamente precedente Iim-
pegno, e quindi la presenza, una fonte alla quale
attingere per poi farsi «cinghia di trasmissione »
in Universita dei contenuti cosi ricavati; accettato
che nostro compito e vivere da cristiani dentro la
crisi non ritenendo questa frutto di un mondo im-
pazzito dal quale chiamarsi fuori, si delinea il sen-
so di questa ricerca. Non si trattera di proporre con-
tenuti cristiani definiti, ma di rendere feconda la
fede nel Dio incarnato dentro lo sforzo comune a
tutto l'uomo, dentro quello sforzo col quale pure,
nella storia, e quindi nella poverta e nella contin-
genza, si contribuisce alla costruzione del Regno.

E questo lavoro non sara da affiancare all’evan-
gelizzazione, ma costituira parte integrante e cen-
trale della nostra testimonianza comunitaria nel-
I'ambiente universitario: sara possibile ricondurre a
composizione quella frattura tra Vangelo e cultura,
segno della storia di questo nostro tempo.

4. Con quali strumenti.

Rispetto al Congresso di Napoli del 1977, l'espe-
rienza di questi anni ci induce a elaborare una stra-

tegia di presenza piu complessa e articolata, e per
questo piu elastica e flessibile.

La presenza della Fuci nell'ambiente universita-
rio non puo ridursi ad una semplice proposta cul-
turale, anche se il momento della cultura resta per
noi centrale e unificante.

Si pud dunque ipotizzare un itinerario di ricerca
dentro I'Universita condotto lungo e attraverso cin-
que vie principali.

4.1. Innanzi tutto una presenza di servizio reli-
gioso agli universitari. Nelle diverse situazioni appa-
re necessario inventare e costruire occasioni di in-
contro per gli universitari con la Parola di Dio, con
la liturgia, con i sacramenti. Puo essere particolar-
mente utile rendere costante e stabile questo ser-
vizio attraverso appuntamenti ricorrenti. Non si trat-
ta certo per noi di coagulare intorno a questi mo-
menti, movimenti politici o soggetti storici. Si tratta
semplicemente, senza toni trionfalistici o aggressivi,
di offrire un servizio, spesso particolarmente senti-
to dagli universitari fuori-sede, dai pendolari, o co-
munque da quanti in Universita vivono un’esperien-
za di disgregazione sul piano della fede.

Una linea di intervento valida, sia pure attra-
verso strumenti diversi, sia per i gruppi di sede,
sia per i gruppi non di sede, e intorno alla quale
e possibile costruire una proficua collaborazione
con i giovani dell’Azione Cattolica che pure avver-
tono con urgenza il problema di dare punti di rife-
rimento agli universitari di A.C.

4.2. Una seconda direzione di impegno da non
trascurare € quella del diritto allo studio. Anche
se non vogliamo assolutamente trasformare la Fuci
in un sindacato di studenti o in un ente di assi-
stenza, non possiamo ignorare come accanto alle
tradizionali problematiche culturali, si ¢ affermata in
universita e tende progressivamente a dilatarsi una
problematica di tipo sociale, connessa alla condi-
zione di .insicurezza economica e spesso di vero e
proprio sfruttamento che gli universitari vivono.

La Fuci potrebbe dare un suo prezioso contri-
buto nell’affrontare questi problemi lungo la direzio-
ne principale di un lavoro di ricerca, di documenta-
zione e di informazione sulla situazione del diritto
allo studio, sede per sede, un lavoro che & premessa
di quella presa di coscienza della loro condizione sto-
rica che € indispensabile agli studenti per un impe-
gno maturo e consapevole sul diritto allo studio.

43. Una terza direzione & quella della presenza
culturale. Ritorna a questo proposito d’obbligo un
discorso sui gruppi di facolta.

La Fuci ha individuato questo strumento come
la forma con la quale i gruppi condividono gli sfor-
zi, le attese, le domande del mondo universitario.

Lungi dall’essere una struttura prefabbricata, il
gruppo di facolta avra una delle tante forme che
Ilintelligenza delle situazioni locali sapra suggerire
ai gruppi. Ma dalla comprensione della necessarieta
della propria presenza in universita scaturira an-
che un nuovo conformarsi della vita del gruppo che
su questa presenza dovra impostare il proprio ar-
ticolarsi. Non €& necessario ricordare che il gruppo
di facolta deve essere «dimensione » di vita di tutti
i gruppi fucini, anche quelli di recente formazio-
ne. Non esiste una «formazione » e, poi, un impe-
gno: nelle scelte quotidiane questo significa «en-
trare » subito in Universita. A seconda delle forze



i g.d.f. possono dunque diventare anche gruppi di
ateneo.

Secondo lelaborazione gia compiuta dal congres-
so di Napoli del 1977 ad oggi, i gruppi di facolta
sono luoghi di dibattito e di ricerca pluralistici e
aperti, promossi dalla Fuci nell’intento di stimolare
dentro la realtd universitaria una riflessione comu-
ne degli studenti e dei docenti su tematiche «tra-
sversali » rispetto ai «curricula » di studio.

Attraverso questo strumento la Fuci fa promo-
zione umana, favorendo per quanto possibile, una
sempre maggiore criticita dello studiare e del sa-
pere, e insieme anche evangelizzazione, stimolando
gli studenti a interrogare a fondo la propria espe-
rienza universitaria e umana.

Le tematiche intorno alle quali suscitare un sia
pur «difficile » dibattito possono essere molte. Ne-
gli ultimi tempi sono state sperimentate riflessio-
ni sul senso dello studio, sul rapporto studio-lavoro,
sulla razionalita scientifica, sulla crisi della ragione.

4.4, Un tema da tenere particolarmente presente

e quello della crisi dell’Universita.

Si pone a questo proposito, come centrale, una
riflessione sullo stato di attuazione dei decreti di
riforma.

I gruppi che avessero a che fare con tentativi di
sperimentazioni di dipartimento, dovrebbero costrui-
re attorno allo studio di questi il loro impegno in
universita. L’attuazione dei dipartimenti costituisce
momento essenziale nella crescita di peso culturale
della mini-riforma: i gruppi Fuci dovrebbero esse-
re animatori di un nuovo protagonismo di tutti gli
studenti, nella liberta della ricerca, nel pluralismo,
ma anche nella rigorosita delle analisi. Occorre da-
re (anche attraverso il contributo dei professori as-
sociabili al lavoro) una certa qualita all’intervento
dei gruppi: occorre essere interlocutori attrezzati dei
«poteri che contano » E cio tanto piu in un momen-
to come lattuale in cui I'Universita va conoscendo
una fase di evoluzione; un’evoluzione che il potere
politico ha di fatto rinunciato a governare e ha af-
fidato interamente nelle mani dell’articolato e in-
tricato potere accademico. Si & cosi aperta una fase
di sperimentazione dalla quale dovrebbe gradualmen-
te uscire il volto dell’universita nuova. E’ evidente
il rischio che il nuovo nasca non da un aperto con-
fronto alla luce del sole, ma da trattative a porte
chiuse, da decisioni silenziose di ristrette aristocra-
zie accademiche. Per questo & importante una presen-
za studentesca attenta e critica, capace di portare
il dibattito la dove molti desiderano il silenzio. Un
discorso a parte meritano le istituzioni di partecipa-
zione politica. Abbiamo gia detto che la proposta
Fuci non si caratterizza per la ricerca di soluzioni
politiche alla crisi dell'Universita (tanto meno di so-
luzioni cristiane).

La vita politica in Universita trova la capacita
di sottrarsi ai rischi di riduzione di manovre di po-
tere o di esibizione di militanza solo se & sostenuta
e preceduta da un robusto e diffuso esercizio di cri-
ticita, di valutazione pluralistica, di confronto ser-
rato.

La coscientizzazione degli studenti nei confronti
dell'impegno storico, l’analisi della realta universi-
taria, la promozione di momenti di confronto e di
dibattito su queste tematiche, sono forme di par-
tecipazione autentica e di concreta assunzione di re-

sponsabilita storica che la Fuci si impegna a pro-
muovere nei modi che i diversi gruppi sapranno
autonomamente individuare.

L’impegno della Fuci non pretende invece di por-
si come presupposto di una diretta azione politica,
volendo restare al livello di una stimolazione cul-
turale aperta alla libera responsabilita dei singoli,
che non possono rivendicare la linea della Fuci a
giustificazione delle proprie autonome scelte per-
sonali.

45. L’impegno in universita trova una singolare,
ma non per questo meno importante, forma di ma-
nifestarsi attraverso il giornale RICERCA.

RICERCA pu0 essere, innanzi tutto, studiato e
utilizzato nei lavori dei gruppi di facolta: in questo
senso i «quaderni » offrono molto materiale a pro-
posito delle piste di lavoro indicate sopra.

Ma anche la diffusione del foglio costituisce mo-
mento irrinunciabile di presenza tra gli universitari.

Lo sforzo di comprensione culturale allargato ai
problemi della societa che il «foglio » va facendo
risulterebbe del tutto vanificato dalla mancata rea-
lizzazione dell’incontro con altri universitari.

DOCU
MENTO
FINALE

introduzione

Alllindomani del Congresso di Milano e del lavo-
ro di formulazione teorica che lo aveva preceduto,
questa A.F. & stata chiamata a riflettere sulle mo-
dalita di traduzione delle linee congressuali nelle
realta dei gruppi. Sono state identificate due diret-
trici principali: la formazione come itinerario di ri-
cerca e la presenza all’interno dell’'universita come
scelta di fondo per Il®evangelizzazione, entrambe
conseguenze dell’'opzione fondamentale per la me-
diazione culturale, modalitd essenziale del proprio
essere cristiani.

A) FORMAZIONE COME ITINERARIO
DI RICERCA

1.1. obiettivo della formazione & la costruzione
dell’'unita della persona all’interno di un maturo
orizzonte di fede, nella doppia ma inscindibile di-
mensione di appartenenza ad una esperienza di
Chiesa e di solidarieta e condivisione della storia de-
gli uomini che si traduce in uno stile di vita con
cui la persona esprime la sintesi interiore, nella
sequela di Cristo. Si tratta di formarsi ad una mo-
rale di responsabilita a livello di singoli e di co-
munita.

1.2. modalita indispensabile della formazione é
la ricerca. Essa deriva dalla adesione ad una verita
amata ma mai considerabile come itinerario conclu-
so dell'impegno umano. Questo avviene nella scelta
per un modello di Chiesa conciliare, che individua
nel metodo induttivo [I’ipotesi della propria pre-



senza, a partire da un’intelligente e profetica let-
tura dei segni dei tempi, quali momenti di (Attua-
zione del regno.

2. Punti di riferimento. In coerenza con i pre-
supposti teorici si possono identificare alcuni punti
di riferimento privilegiati.

2.1. La parola: per poter leggere gli avvenimenti
con gli occhi della fede & necessario un confronto
diretto e forte con la parola di Dio, un cammino
spirituale profondo, una crescita nella preghiera.

2.2. La vita liturgica: essa costituisce una dimen-
sione indispensabile della formazione, come risulta-
to di una scelta fondamentale di comunione, da di-
versi in unita con lintero popolo di Dio.

2.3. Momento del cammino deve essere lascolto

attento e il confronto sincero con linsegnamento
dei Vescovi ed il magistero pontificio.
Cristo nel gruppo deve essere alla base di qualsiasi
lavoro teologico e culturale, affinché tali lavori non
risultino estranei al cammino di formazione inte-
grale delle persone nel gruppo.

2.5. Lavoro teologico: scelta della Fuci e rifiu-
tare la dimensione elitaria del lavoro teologico. Es-
so e viceversa il rendere cosciente la propria fede,
attraverso lirrinunciabile, continuo e diffuso sfor-
zo di individuazione di un linguaggio e di categorie
significativi per I'uomo contemporaneo.

2.6. Lavoro culturale: & la ricerca sull'uomo e
sulla storia volta, nel pieno rispetto dell’'autonomia
del Creato, a comprendere ed a ricondurre ad uni-
ta le loro molteplici, frammentarie manifestazioni.
Il lavoro culturale, aperto alla collaborazione di tut-
ti gli uomini, ed il lavoro teologico costituiscano
I'attuarsi dellinterazione tra fede e cultura.

3. Indicazioni operative.

3.1. A livello globale, si tratta di stimolare i grup-
pi Fuci attraverso l'indicazione di linee comuni alle
quali tutti possano ispirarsi ma che lascino, nello
stesso tempo, un ampio margine all’autonoma ini-
ziativa dei gruppi.

3.2. * Sussidi: per la realizzazione del punto pre-

cedente si rende necessaria una sussidiazione inter-
na volta a promuovere una crescita nelle varie di-
rettrici di intervento di una realta composita come
la Fuci.

3.3. * A titolo esemplificativo per quanto concerne

il lavoro teologico si pud porre lattenzione su due
temi:

a) introduzione sistematica alla teologia;

b) una cura particolare delle nuove teologie
(cfr. Camaldoli 1981); l’'assemblea chiede quindi al-
la presidenza e al Consiglio Centrale di elaborare
sussidi in tale direzione e a tutti i gruppi della fe-
derazione, pur nella loro autonomia, di accogliere
tali indicazioni come nucleo di un potenziale cam-
mino comune anche nella prospettiva dell'appunta-
mento annuale di Camaldoli.

3.4. Per quanto concerne il lavoro culturale sono
identificabili alcune coordinate di riflessione privi-
legiate:

a) il tema della crisi della Ragione (cfr. Atti
Congresso di Milano);

b) il tema dei valori (Pace, Autodeterminazio-
ne dei popoli, Condizione femminile, Professionalita,
Poverta e cosi via) ;

c) il tema della criticita nei confronti del sa-
pere istituzionalizzato;
d) cultura, universita e territorio.
Queste possibili tracce vanno lette in un’ottica
di adesione alla realta del vissuto quotidiano.

B) LA PRESENZA IN UNIVERSITA’
COME SCELTA DI FONDO
PER L’EVANGELIZZAZIONE.

1. Essenziale alla propria realizzazione di cri-
stiani maturi, nella duplice direzione di una cre-
scita personale e di una partecipazione in qualita
di soggetti alla costruzione di una storia volta alla
realizzazione del Regno, & vivere la propria fede
nell’ambiente universitario.

2. Strumenti.

2.1. Gruppo di facolta, di ateneo o di diparti-

mento: rimane lo strumento privilegiato per la rea-
lizzazione della scelta della mediazione culturale in
Universita.

Lungi dall’essere un modello rigido e preforma-
to, esso puo ricomprendere al suo interno una mol-
teplicita di esperienze, accomunate pero dallo stile
della laicita, di accoglienza, di sensibilita verso lo
ambiente.

Obiettivo di fondo di questa attivita deve essere
la stimolazione al divenire soggetti consapevoli e
protagonisti della storia da parte di tutti gli studen-
ti, a partire dall’esperienza universitaria.

Una volta di pio va ribadita la distinzione tra
gruppo di facolta e gruppo Fuci, essendo il primo
una libera aggregazione non confessionale anche
se promossa da persone che vivono un’esperienza
di Chiesa nella Fuci.

2.2. Servizio religioso: si tratta di promuovere
momenti di incontro liturgico e di riflessione spi-
rituale con atteggiamento di rispetto e di discre-
zione.Essenziale al riguardo appare il collegamento
con le iniziative promosse in generale dalla Chiesa
locale e specificamente per luniversita. In queste
ed altre forme di presenza esplicita in quanto grup-
po Fuci, si realizza la testimonianza comunitaria.
Accanto ad essa non si deve mai dimenticare I'im-
portanza enorme della testimonianza individuale
nei rapporti quotidiani all’interno dell'universita.

2.3. Scelta per gli ultimi: si ritiene necessario
operare una scelta che sia portatrice di speranze
verso tutti gli studenti universitari con particolare
riferimento a coloro che per motivi culturali, geo-
grafici ecc., vivono in una situazione di emargina-
zione nel contesto della realtd socio-culturale della
cittd e dell’Ateneo.

2.4. Ricerca: occorre partire dalla consapevolezza
che Ricerca, pur con i suoi limiti, costituisce uno
strumento indispensabile per uno sforzo di media-
zione culturale dinamico ma nello stesso tempo ri-
goroso dentro I'Universita.

3.1. Gruppi di facolta:

3.1.1. lattivita del gruppo di facolta non puo
prescindere dalle realta di movimenti e di strutture
gia esistenti in universita. Non si tratta quindi di
mettersi in concorrenza con le altre iniziative, ma
di vitalizzarle.

3.1.2. Sembra si possano identificare alcune trac-



cedi lavoro privilegiate che I’Assemblea sottopone al-
I'attenzione delle esperienze locali:

a) professionalita;

b) didattica e ricerca;

c) facolta e territorio;

d) dipartimento e riforma;

Sembra si debba raccomandare particolare ap-
profondimento su quest’ultimo tema, per la centra-
lita che esso riveste e rivestira sempre poi in rela-
zione alla tematica universitaria, tali temi dovran-
no essere sviluppati con la continua e sollecita at-
tenzione alla dimensione esistenziale della condi-
zione studentesca.

La Fuci si impegna in un’opera di informazione
e sensibilizzazione degli studenti perché divengano
soggetti attivi nei confronti dei cambiamenti che
il decreto 382/1980 ha avviato in universita.

3. Indicazioni operative:

3.1.3. Nel gruppo di facolta confluiscono fucini

di sede e non di sede. Questi ultimi, pertanto, com-
pletano il loro sforzo di mediazione culturale, gia
iniziato nel territorio di provenienza sulle proble-
matiche culturali generali della struttura universi-
taria, con la presenza nei gruppi di facolta dell’'uni-
versita a cui sono iscritti.

3.2 Occorre vivere anche il momento del dirit-

to allo studio in coerenza con lo stile di un’anima-
zione politica intesa nel senso di educazione alla
partecipazione per la gestione dell’'universita. Tale
animazione ed azione di stimolo deve, ove necessa-
rio, essere accompagnata da una attivita di assi-
stenza concreta nei bisogni piu vari.

Ribadendo la scelta religiosa, operata da tutta

I'A.C., I'A.F. riafferma che alla Fuci, in quanto as-
sociazione ecclesiale, non spetta tuttavia il ruolo
di gestione diretta d spazi politici dentro I'Univer-
sita. La Fuci si impegna, nelle diverse sedi, in una
azione di ricerca e informazione sulla attuazione
del diritto allo studio e nella eventuale denuncia
di situazioni di negazione di tale diritto.

3.2.1. Scelta per gli ultimi: I’AF. invita tutti i
gruppi Fuci ad essere gruppi di accoglienza umana
e religiosa (con spirito ecumenico), verso tutti gli
universitari emarginati, con riguardo agli studenti
stranieri ed ai fuori sede.

3.3. Ricerca: affinché Ricerca possa essere ef-

fettivo strumento di mediazione € necessario che si
valorizzino tutti i contributi che i gruppi ed i sin-
goli possono fornire, anche attraverso la costituzio-
ne di redazioni regionali. Centrale resta comunque
I'impegno di diffusione militante del foglio dentro
I'universita e tra gli universitari.

*N.B.: Per i punti 3.2 e 3.3. sono stati proposti
in Assemblea i seguenti emendamenti:

3.2. Non riteniamo necessario la pubblicazione
di sussidi, in particolare per quanto concerne il la-
voro teologico, in quanto sono certamente suffi-
cienti le pubblicazioni gia esistenti.

3.3. E” importante poi tenere come punti di rife-
rimento le settimane di Camaldoli, precedute da
qualche articolo dei relatori, per favorire la prepa-
razione in federazione, e seguite da un fascicolo
di Ricerca che raccolga le sintesi delle relazioni.

Consapevole di una inadeguata riflessione al ri-
guardo, I’Assemblea Federale ha demandato al Con-
siglio Centrale la formulazione di una proposta
consapevole ed organica.

Le mozioni approvate

IN assemblea

Mozione del Consiglio Centrale sul L'A.F. rileva
Ccngresso

(approvata a maggioranza relativa)

il fatto che la dimensione universitaria € di importanza fonda-
mentale per la federazione: d’'altra parte per fondare questa presenza € indi-
spensabile offrire speranze, contenuti; offrire cultura e non solo meccanismi

alla soluzione della crisi. Per cui emerge l'esigenza di fornire criteri, quali quello
di stare dalla parte degli ultimi, per confrontarci con la situazione concreta del-

I'universita.

I congresso dunque dovrebbe fornire fondamenti per I'impegno e stru-
menti di analisi culturale per esso, attraverso un serrato confronto con la realta
universitaria nella consapevolezza che e dentro di essa che si esprime e si gioca
la nostra capacita di essere significativi dentro la Chiesa italiana e dentro la

storia di oggi.

Mozione sulla struttura associativa
(approvati a maggioranza assoluta)
firmata da;

Rino Sica

Michele Caselle

Anna Maria Pertoldi

Sandro Distante

tura (federativa)

In molti gruppi si & constatata l'esigenza di una rivitalizzazione della strut-
come condizione per una valorizzazione di tutte le compo-
nenti della Fuci e per un migliore collegamento tra Presidenza, C.C. e gruppi.
Tale rivitalizzazione sembra si debba orientare sulle seguenti direttrici:
a) miglioramento delle comunicazioni e delle interrelazioni tra i gruppi;
b) maggiore valorizzazione e responsabilizzazione delle strutture regio-
nali, ed in particolar modo degli incaricati regionali;

c) maggiore attenzione alle valenze unificative della stampa fucina.



Mozione sul rilancio di Fucinformazionl
(approvata a maggioranza assoluta)
firmata da:

Carlo Cappellari

Matteo Lombardi

Salvatore D’Agostino

Enrico Ceccato

Stefano Savonitto

Mozione sull’attivita dei gruppi non di
sede

(approvata a maggioranza assoluta)
firmata da::

Sebastiano Cento

Laura Custodero

Maurizio Bezzeccheri

Alberto Bobbio

Elvira Adinolfi

Mozione sull'Azione Cattolica
(approvata a maggioranza assoluta)
firmata da:

Rino Sica

Anna Maria Pertoldi

Sandro Distante

Michele Caselle

Mozione sulla nota pastorale C.E.l
sui criteri di ecclesialita

(approvata come proposta di studio)
firmata da:

Giorgio Armillei

Donatella Montini

Maria Rita Rendeu

Daniela Bellabarba

Marco Demarie

Mozione sui lavori dell’ Assemblea
Federale

(approvata a maggioranza assoluta)
firmata da:

Gian Michele Cittadini

Sandro Distante

Laura Custodero

Sebastiano Cento

Nel quadro della ristrutturazione della stampa fucina, passata attraverso
la creazione del quindicinale, come uno dei momenti e luoghi di intervento e
stimolo della FUC1 per I'Universita e la «riduzione » di Ricerca a bimestrale
come strumento di studio e dibattito piu complessivo e formativo, riteniamo che
maggior spazio e notorieta debba essere dato a Fucinformazioni come strumen-
to di collegamento tra i gruppi, di strutturazione interna, di pubblicizzazioni di
interventi e attivitd interessanti per i fucini.

Proponiamo percio che il Consiglio Centrale attraverso soprattutto gli inca-
ricati regionali si faccia carico di una maggiore pubblicizzazione e promozione
della diffusione di Fucinformazioni.

FUCI
realta

lavoro dei gruppi
loro servizio alla

L'Assemblea Federale ribadisce I'importanza del
non di sede universitaria, ritenendo fondamentale il
universitaria locale, che si articola in:

1) attenzione alla realta universitaria locale;

2) sensibilizzazione della Chiesa, dell’A.C. e della comunita civile ai pro-
blemi dell'Universita, del diritto allo studio, ecc.;

3) ricerca di una sintesi tra tematiche culturali e problemi del territorio;

4) animazione culturale della realta locale.

La partecipazione alla realtd della sede universitaria si realizza nella fattiva
collaborazione con i gruppi di sede esistenti.

Chiediamo infine una riflessione approfondita da parte della Presidenza
e del neo-eletto Consiglio Centrale sullo specifico ruolo dei gruppi non di sede

E' molto importante ai fini di una maggiore efficacia nell’ambito delle
realtd diocesane ed ai fini di un sostegno formativo permanente, stabilire con-
tatti con I'A.C. tali da garantire una continuita di discorso nel tempo precedente
e successivo ad un Impegno nella FUCI. A questo proposito si segnala l'esi-
genza di stabilire contatti e legano piu solidi col Settore Giovani di A.C. e col
Movimento Studenti, nonché col MEIC.

Si tratta infatti di inserire il contributo della FUCI all'interno di un’espe-
rienza umana ed ecclesiale piu vasta. E si tratta in particolare di costruire espe-
rienze di sintesi feconda tra pastorale parrocchiale e pastorale d'ambiente.

A tal fine la FUCI si impegna a offrire tutto il proprio contributo allA.C. e a
porsi come punto di riferimento in Universita per tutti i giovani di A.C. che pure,
per esigenze personali o pastorali, continuano a offrire il loro servizio alla
Chiesa attraverso il lavoro nelle parrocchie, e non possono dunque scegliere
I'Universita come ambiente privilegiato di impegno e di testimonianza.

L'A.F. invita tutti i gruppi ad una articolata riflessione sulla nota pasto-
rale C.E.l. sui criteri di ecclesialita dei movimenti, dei gruppi e delle asso-
ciazioni in primo luogo per confrontare le proprie scelte con le indicazioni che
i' Magistero fornisce riguardo i molteplici aspetti delle esperienze associative
laicali.

In secondo luogo per farsi promotori di una iniziativa per I'applicazione pa-
storale dei contenuti del documento nelle rispettive chiese locali.

La formazione e la crescita di un associazionismo laicale maturo a cui anche
il documento fa riferimento, puo evitare il rischio che la fioritura di molteplici
esperienze associative spontanee si riduca ad una occupazione di spazi grati-
ficanti, ma marginali rispetto al cammino della Chiesa e del suo magistero.

La funzione delllA.F. come luogo di verifica e di programmazione «delle
linee fondamentali di attivita e di organizzazione » delia FUCI (Reg. art. 11,2) im-
pone che essa sia impostata in una maniera piu adeguata a recepire le diverse
proposte ed orientamenti provenienti dai vari gruppi. Limpostazione attuale
— che probabilmente era rispondente alle esigenze degli anni scorsi — non
consente attualmente di tener conto validamente di tutte quelle espressioni e
contributi che emergono dalla fioritura presente di gruppi e del lavoro regio-
nale, rischiando spesso semplificazioni riduttive di questa ricchissima realta.

Pertanto proponiamo che le prossime A.F. siano strutturate nel modo se-
guente.

1. II C.C. predispone, per tempo, dei fogli di lavoro con indicazioni orien-
tative da sottoporre alla riflessione dei gruppi di ciascuna regione.

2. Le varie regioni esprimono il proprio contributo a livello unitario, attra-
verso un documento che evidenzi le proprie attese e i propri orientamenti.

3. Il C.C. raccoglie e diffonde attraverso Fucinformazioni i fogli regionali,
proponendo anche un documento organico di sintesi degli stessi, per tempo

s*



Mozione sulle redazioni locali di
RICERCA

(approvata a maggioranza assoluta)
firmata da:

Carmelo Galati

Angela Ligorio

Luigi Gerbino

Mozione su «Analisi dell'Universita

nella stampa Fucina »

(approvata a maggioranza assoluta)
firmata da::

Rino Sica

Michele Caselle

Sandro Distante

Anna Maria Pertoldi

Mozione sul territorio

(approvata a maggioranza assoluta)
firmata da:

Michele Tancredi

Sandro Distante

Luigi Gerbino

Rino Sica

Mozione sui mass-media

(approvata a maggioranza assoluta)
firmata da:

Rino Sica

Michele Caselle

Anna Maria Pertoldi

Sandro Distante

Mozione sulla questione meridionale
(approvata aH'unanimita)

firmata da:

Roberto Nicolo

Sebastiano Cento

Paolo Duret

Alberto Bobbio

Donatella Montini

Entro un periodo accettabile, almeno il 1982, si auspica che possa costi-
tuirsi presso ciascuna Regione una redazione di Ricerca che curi la raccolta di
tutti i contributi dei gruppi della Regione. Tali contributi saranno inviati a cura
della redazione regionale stessa alla redazione nazionale di Ricerca che si im-
pegna nei limiti del possibile a pubblicare il materiale pervenuto.

Tale proposta muove dalle seguenti considerazioni:

a) questo sistema consentirebbe di rendere il giornale maggiormente par-
tecipativo e piu aderente alle esigenze locali, evitando i rischi di un isterilimento
culturale dovuto, alla mancanza di contributi differenziati fra loro;

b) la realizzazione di redazioni regionali consentirebbe altresi la forma-
zione di rubriche settoriali curate dalle Regioni stesse per una piu compiuta
leggibilita del foglio;

c) la presenza di contributi di ciascuna Regione certamente potra ren-
dere agibile una diffusione pit capillare di Ricerca data la maggiore rispon-
denza del giornale alle esigenze dei potenziali acquirenti nell'ambito locale.

L'importanza della recente normativa sull'Universita, deve portare alla ne-
cessita di un’attenta analisi sulle trasformazioni che essa pud apportare, in uno
spirito di vigilante attenzione a quello che accade nella propria sede univer-
sitaria. Si auspica che la stampa federativa nazionale approfondisca tali temi,
vista la non poca difficolta nel reperire contenuti in merito.

L'’A.F., prendendo atto del mutato rapporto degli universitari con le strut-
ture universitarie, ritiene opportuno che si relativizzi I'importanza dei Gruppi
di Facolta quale strumento esclusivo dell'impegno a favore degli universitari
stessi. (Il g.d.f.,, cioé, non & l'unico strumento di presenza della FUCI all'interno
dell’Universita).

Sottolinea pertanto la pari importanza di un lavoro sul territorio che rag-
giunga lo studente anche al di fuori della struttura universitaria.

Si presenta come necessaria riformulazione del nostro rapporto con gli
strumenti di comunicazione. Tenuto conto dell'importanza e della sempre mag-
giore incidenza ed efficacia dei mass-media sembra da valutare seriamente la
possibilita di usare tali canali per realizzare il lavoro di animazione e media-
zione culturale.

Vogliamo sottoporre all'attenzione di questa assemblea il problema me-
ridionale.

Tutti sappiamo quante volte e In quanti modi sia stato affrontato e quante
soluzioni siano state proposte. Purtroppo tutto € rimasto irrisolto, i mille pro-
blemi che attanagliano il Sud: la disoccupazione, |'emigrazione, l'arretratezza
economica e culturale, la mafia e molti altri ancora sono sempre rimasti gli
stessi (a parte qualche piccola variante) dall’'unita d'ltalia.

Alla luce della complessiva politica meridionalistica ovvero assistenziale del
nostro Stato e delle soluzioni proposte da piu parti e ancora legate ad impo-
stazioni teoriche ed astratte, noi pensiamo che il problema non sia solo eco-
nomico, ma soprattutto culturale.

Riteniamo, quindi, che in questo contesto la FUCI possa dare un grande con-
tributo certamente non alla soluzione del problema, ma per una ricerca di pro-
spettive migliori e reali, per quel Sud dove I'evangelizzazione diventa promo-
zione umana.

Durante l'ultimo congresso, a pochi giorni del terremoto che aveva scon-
volto il Sud e messo in ginocchio lo Stato, si abbozzo I'idea di un convegno na-
zionale sul ruolo che le Universita del meridione possono giocare per la rina-
scita del Sud.

Chiediamo che questo convegno, allora proposto, si svolga e con I|'apporto
determinante in fase di preparazione dei gruppi fucini del Sud, non per una
rivalsa storica, ma perché é difficile parlare della questione meridionale quan-
do non si vive quotidianamente all'interno di essa.



Mozione sulla tematizzazione critica
delle questioni sociali emergenti
(approvata a maggioranza relativa)
firmata da:

Marilu Brescia

Maurizio Bosellini

Sandro Distante

Michele Tancredi

Matilde Cassano

Mozione sul territorio

(approvata a maggioranza assoluta)
firmata da:

Michele Tancredi

Sandro Distante

Luigi Gerbino

Rino Sica

Mozione sulla pace
(approvata aH’unanimita)
firmata da:

Luigi Gerbino

Carmelo Galati
Sebastiano Cento
Roberto Nicolo

Paolo Duret

sociali quali della ecologia,
nucleari, quella

Obiettiva & la rilevanza estrema di questioni
quella energetica con il conseguente dilemma delle centrali
delle armi atomiche, ecc.

Queste questioni hanno giustamente suscitato un dibattito intenso e mi-
nuzioso che portera a fare scelte su cui non si potra piu tornare indietro ed i
cui effetti sperimenteremo direttamente sulla nostra pelle.

Pensiamo sia indispensabile da parte della Federazione nel suo insieme e
dei singoli gruppi (non necessariamente con delega ai Gruppi di Facoltd) un
concreto Intervento in questi dibattiti in corso, dopo un'attenta analisi e studio
dei problemi; e cido per la doppia motivazione dell’essere universitari e del-
I'essere cattolici;

a) dall’essere universitari e quindi futuri professionisti deriva una nostra
particolare sensibilitd e preparazione ai suddetti temi che vanno messe al ser-
vizio della societa;

b) dall’essere cattolici deriva l'urgenza di far sentire la nostra voce nel
territorio, nella Chiesa locale, nella societd in genere su temi che hanno pro-
fonda rilevanza umana.

L'ascesa vertiginosa con cui procede la corsa agli armamenti nucleari, la

tensione proveniente dalla divisione orizzontale tra Nord, ricco, opulento, indu-
strializzato, e Sud, vessato, misero, sottosviluppato, e della divisione verti-
cale tra Est ed Ovest, frutto della logica dei blocchi contrapposti di Yalta, la
universale violazione dei diritti elementari dellluomo riconosciuti ad Helsinki,
le repressioni attuate in tante nazioni (Sud America, Afghanistan, Sud Africa,
Salvador, Polonia) nei confronti di vasti movimenti nati sotto l'insegna della
libertd e della giustizia, la stessa crisi dei due grandi giganti che é crisi di due
diversi modi di intendere I'economia e la politica, i focolai di guerriglia sparsi
in tutto il mondo, pongono drammaticamente in discussione la questione della
pace.

Pur convinti della necessita di un movimento di pressione internazionale
che, organizzandosi, ha gia dimostrato di riuscire ad influire sulle decisioni,
siamo tuttavia consapevoli che il lavoro di riflessione e di studio sulla pace e
ancora terribilmente necessario e non rimandabile.

Solamente penetrando alla radice le cause sociali, culturali, economiche,
politiche possiamo fare in modo che si realizzi una prospettiva di pace che
possa permeare non solo le coscienze popolari, non restando in una ristretta
affermazione morale elitaria, ma orienti coerentemente le scelte economiche
ed animi le strutture politiche.

« Si, la pace comincia nell'interno dei cuori. Prima bisogna conoscerla, vo-
lerla, amarla la pace; poi la costruiremo e la imprimeremo nel costume rin-
novato dellumanita: nella sua filosofia, nella sua sociologia, nella sua politica »
(Paolo VI - 30 novembre 1969).

Ispirati da queste profonde convinzioni, persuasi che la pace si fondi sulla
giustizia, sulla verita, sull'onesta, sulla liberta (Giovanni Paolo Il) facendo nostra
la scelta di educare ad amare, costruire difendere la pace (Paolo VI) propo-
niamo una maggiore attenzione a tale problematica::

— promuovendo e partecipando ad ogni iniziativa ritenuta valida occa-
sione di sensibilizzazione e di formazione;
— suscitando nell'ambiente universitario il dialogo tra le diverse posi-

zioni culturali presenti e l'interesse tra coloro che si ritengono estranei a tale
problematica, su quella che rimane «la questione primaria » (Paolo VI);

— analizzando attentamente le motivazioni storiche, culturali, morali, so-
ciali, politiche, economiche che sottostanno alla problematica della pace;

— sviluppando un globale itinerario formativo che investa le singole co-
scienze sulle molteplici risonanze che tale problema comporta e che concorra
una mentalita non violenta che, traducendosi in coerenti
(servizio civile, volontariato) possa essere segno distintivo

alla formazione di
scelte esistenziali
della societa civile.
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Questo numero di Ricerca si compone essenzialmente di tre parti.

Pubblichiamo innanzi tutto, in forma integrale, un recente editoriale de
La Civilta Cattolica, l'autorevole rivista dei gesuiti, intitolato «La media-
zione culturale nell’epoca della secolarizzazione » Abbiamo ritenuto oppor-
tuno pubblicarlo integralmente sia perché assai stimolante nell'analisi e nei
contenuti proposti, sia perché fa esplicito, positivo, riferimento alla recente
riflessione della FUCI, il che & per noi motivo di gioia, in quanto ci sem-
bra un'ulteriore testimonianza del fatto che la FUCI & oggi in grado di
porsi concretamente come un piccolo laboratorio di riflessione al servizio
della comunita ecclesiale.

La seconda parte di questo numero ospita un articolo del nostro assi-
stente nazionale che vuole porsi come inizio di una riflessione sui temi della
famiglia nella societd contemporanea, a partire dalla recente Esortazione
apostolica di Giovanni Paolo Il, Familiaris consortio. E' essenziale che ci si
confronti su questi temi: non possiamo dimenticare l'invito rivoltoci da
Franco Casavola, presidente del MEIC, nella sua relazione al Convegno eccle-
siale nel novantesimo della Rerum novarum, a riflettere come le mcose
nuove », le sfide urgenti di fronte alle quali si trovano i cristiani del nostro
tempo passano proprio attraverso i temi della famiglia, della sessualita,
della condizione femminile, del rapporto pubblico-privato.

Pubblichiamo infine gli atti dellAssemblea federale che la FUCI ha te-
nuto a Palermo nel gennaio scorso: si tratta di una tappa importante nel
cammino della federazione, che dopo un decennio di ripensamento della
propria identita (gli anni Settanta), deve ora operare lo sforzo di una tra-
duzione di questa identita ritrovata e ripensata, in un cammino quotidiano
di servizio nella chiesa e nell'Universita italiana.
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