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L aicl e sacerdoti
nel cammino della Fuci

In questo ultimo periodo della vita della FU-
Cl, caratterizzato da una intensa vitalita, si so-
no intensificate le occasioni di incontro tra i
gruppi a livello nazionale, regionale o di zona.
Cio ha dato modo anche agli assistenti non so-
lo di incontrarsi, ma addirittura di conoscersi,
dato che nella maggioranza dei casi sono perso-
ne che solo recentemente hanno iniziato a se-
guire i gruppi. In seguito a questa esigenza di
maggiore conoscenza reciproca, € sorta linizia-
tiva del Convegno Nazionale Assistenti, che da
piu anni non aveva luogo per la mancanza di
collegamento che si era verificata tra i sacerdo-
ti della Fuci.

Quanto l'incontro del giugno scorso sia sta-
to utile lo testimoniano non solo le relazioni
che qui di seguito pubblichiamo, ma soprattut-
to la risposta degli assistenti, dopo quella espe-
rienza sempre molto numerosi agli incontri na-
zionali successivi. Anche durante il Congresso
Nazionale, si & avuta una preziosa occasione di
confronto, utilizzata per ribadire la responsabi-
litd insita nel ruolo dell'assistente, la ricerca di
forme sempre piu adeguate per svolgerlo, e lap-
prezzamento del lavoro fatto al Convegno, la
cui attuale pubblicizzazione dovrebbe aggiorna-
re coloro che non erano presenti e preparare
una ulteriore riflessione.

I motivi che hanno ispirato I'incontro di giu-
gno sono molteplici: innanzitutto la necessita di
riannodare le fila dei rapporti tra tutte le per-
sone che svolgono la funzione di sacerdoti assi-
stenti alla FUCI e percio stesso collaborano tra
di loro, seppur spesso non si conoscevano e non
se ne sentivano consapevoli. In secondo luogo,
la necessita di confrontare le rispettive iniziati-
ve, soprattutto in campo teologico e liturgico,
per giungere ad una maggiore omogeneita di in-
tenti e di obiettivi, e la necessita di un recipro-
co scambio di opinioni circa I'opportunita delle
proprie scelte pastorali. Inoltre si rendeva, e si
rende tutt'oggi necessario, creare un contatto
piu profondo tra l’assistente centrale e gli assi-
stenti diocesani, e una conoscenza maggiore tra
gli assistenti di gruppo e il centro nazionale del-
la FUCI, i cui membri hanno partecipato assi-
duamente ai lavori del Convegno. A fondamen-
to, infatti, di un nuovo e piu energico impegno
assunto personalmente e collegialmente dagli

assistenti della FUCI, ce proprio un rinnovato
rapporto con i laici, ed una richiesta, una pro-
vocazione, sempre piu pressante, da parte dei
fucini, di una presenza incisiva dentro ai grup-
pi. E’ esperienza viva dei nostri gruppi la ricer-
ca di sentita comunione tra sacerdote e giova-
ni, che é gia I'intuizione del significato piu pro-
fondo della presenza dell’assistente. In FUCI si
e sempre tentato di evitare una errata imposta-
zione del ruolo sacerdotale, sia la eccessiva re-
sponsabilizzazione dell'assistente che lo fa as-
surgere alla dimensione di leader del gruppo,
sia la eccessiva specializzazione di competenze
che lo relega dentro a statiche funzioni indivi-
duali. Al contrario tentiamo di cogliere la di-
mensione di base, il fondamento dell’esperienza
sacerdotale per comprendere il valore della co-
munione con i nostri assistenti. Per questo sia-
mo sensibili alla loro testimonianza, del tutto
originale, operata con discrezione, in mezzo a
noi. Ci facciamo interpellare da un modello di
vita che in sostanza € provocatorio per la no-
stra esistenza.

Si tratta di una vita, quella dei sacerdoti,
completamente abbandonata al Padre, donata
per servire i fratelli; noi siamo spettatori di una
attivita continua dei nostri assistenti, che sor-
prendentemente non ¢ finalizzata ad una pro-
duzione immediata, né & investita nella ricerca
di una personale, futura, stabilita, ma é gettata
con la generosita del seminatore a cui non sara
richiesto di mietere.

| nostri assistenti sono la testimonianza vi-
vente in mezzo a noi, che esiste una ragione per
vivere, diversa da quelle tra cui ci dibattiamo
ogni giorno; una motivazione che per noi é un’
intuizione, € una tensione, € una meta che sal-
tuariamente ci proponiamo ma che spesso ma-
scheriamo o volontariamente censuriamo. Di
fronte al nostro cammino di fede cosi incerto,
cosi debole, la testimonianza dei nostri assi-
stenti & provocatoria: essi vivono I'amore a Cri-
sto come il pane quotidiano, come I’origine del-
la propria forza e sicurezza giornaliera. Non
puo esserci percid abitudine che confonde tale
testimonianza, né confidenza che attutisce tale
provocazione. Esiste la discrezione di una pre-
senza rispettosa che indica alla nostra vita il
senso ultimo, da noi intuito, accettato, ricono-



sciuto, ma non ancora divenuto discriminante.
La dimensione di vita rivelata dall’esistenza
quotidiana dei sacerdoti nostri assistenti & per
noi una indicazione verso la conversione. La fe-
delta ai consigli evangelici si fa esempio con-
vincente, garanzia della vivibilita di una fede
profonda e coerente. E il loro impegno di vita
diventa segno di Chiesa, segno della comunione
che nasce dentro la Chiesa tra coloro che ascol-
tano e vivono la Parola di Dio. Il sacerdote ¢
dunque all'interno del gruppo il ministro di co-
munione, colui che indica la comunita ecclesia-
le, colui che stimola alla accoglienza generosa.
E' nel gruppo una presenza di sincera amicizia,
di guida e di stimolo per proseguire nella cre-
scita di fede e nell’incarnazione della fede nella
vita quotidiana.

Dal 20 novembre scorso, giorno della nomi- s
na da parte del Consiglio Permanente della
CEl, Alberto Monticone & il nuovo Presidente
Nazionale dell'Azione Cattolica Italiana.

La PUCI saiuta con gioia questo evento.

Per la stima nei confronti di Alberto Monti-
cone in primo luogo: per la sua grande uma-
nita, per la sua storia di «militante » nella
FUCI, negli Scout, nel MEIC; per la sua espe-
rienza di docente universitario; per la sua at-
tenzione ai problemi della cultura.

Ma anche per cio che questa nomina vuole
significare per tutta I'Azione Cattolica. Alberto
Monticone & infatti un presidente che, richie-
sto di offrire questo servizio all’ACI e alla
Chiesa, ha proposto una precisa linea di lavo-
ro sulla quale ha trovato il consenso dell’Asso-
ciazione e dei Vescovi italiani. Una linea di
lavoro imperniata su tre punti precisi: una ri-
gorosa fedelta alla scelta religiosa compiuta
dall'Azione Cattolica di Bachelet, un forte im-
pegno di elaborazione e confronto culturale,
una proposta associativa fondata su una cen-
tralita delle Chiese locali.

Sono tre punti sui quali la FUCI da sempre
lavora e sui quali non puo dunque non ritro-
varsi in una proficua collaborazione con tutta
I'Azione Cattolica. Ed & per questo che il no-
stro augurio di buon lavoro ad Alberto Monti-
cone e anche un impegno a dare il nostro con-
tributo. j

In particolare diventano adesso importanti
per la vita della FUCI due compiti di cui l’assi-
stente non ¢ I'esclusivo responsabile, ma di cui
e l'animatore: I'impegno teologico e quello li-
turgico. Nel primo si tratta di continuare con
correttezza la ricerca, ma anche di tentare con
sollecitudine una nuova concordanza tra i grup-
pi. Si dovra tendere ad un confronto tra le va-
rie iniziative, e a delineare un metodo di lavoro
che accomuni i gruppi, perché si realizzi una
formazione piu completa e seria dei fucini. In
campo liturgico dovremmo ricercare una mag-
giore vivacita, inventare nuove forme di anima-
zione, aumentare la rilevanza dei momenti di
preghiera nell'ambito dei nostri incontri.

Chiedere ad un sacerdote di lavorare nella

FUCI, diventandone assistente significa proget-
targli un impegno faticoso. Lo si invita infatti
a sacrificare del tempo, molteplici energie, gli
si richiede di entrare nello spirito della FUCI,
consolidato da una lunga tradizione, di farsene
addirittura garante. Lo si impegna a studiare,
ad informarsi, a seguire gli universitari nei pro-
pri interessi, a condividere le ansie dei giovani
ed a sostenerli nella loro ricerca di fede. Altret-
tanto impegnativo € allora il « Grazie » che ri-
volgiamo a chi accetta questo compito, un gra-
zie che vorremmo rendere quotidiano, vorrem-
mo trasparisse da ogni momento della vita in
comune, ma che in certi momenti bisogna dire
piu forte. E’ il caso del saluto che vogliamo a-
desso rivolgere a Don Guido, dopo averlo gia
fatto personalmente e tutti quanti insieme in
Congresso. E” a don Guido che si deve se noi
oggi possiamo pubblicare gli atti del Convegno
Assistenti, perché lui I'ha pensato e ne ha soste-
nuto l'organizzazione. Ma questo non & stato
che la conclusione di un impegno continuato
per lunghi anni. Da quando era stato chiamato
ad occuparsi della FUCI con generosita e dispo-
nibilitd personale, abbiamo potuto apprezzare
in lui il coraggio dell'assumersi il peso di una
responsabilita tanto grande. Si trattava infatti
di un periodo di grossa difficolta per la FUCI
e molte energie sono state richieste a Laura,
Giuseppino e don Guido che negli anni seguenti
hanno ricostruito il tessuto associativo. Rifon-
dare alcuni gruppi ha impegnato un lungo pe-
riodo di lavoro, e a ci0 si aggiungeva la fatica
di dover lavorare in pochi e in una situazione
difficile. Siamo sicuri che le nostre parole non
potranno essere, da sole, neppure la parvenza
di un ringraziamento, né tantomeno di una ri-
compensa, e per questo riusciamo solo a dire il
nostro impegno di ricordare don Guido al Si-
gnore perché sia con lui e lo sostenga sempre.
liaria Vietina



La relazione introduttiva delVassistente centrale

Dopo il lungo esodo,
varcando Il filume

Cari amici,

¢ con profonda trepidazione che
svolgo questa modesta introduzio-
ne al nostro incontro di preti assi-
stenti della Fuci. Mentre vi ringra-
zio, uno ad uno, della vostra pre-
senza e del contributo che ciascuno
di voi vorra dare allo scambio
fraterno di questi giorni e della vi-
ta futura della Federazione, non
mi sfugge - e forse non sfugge a
nessuno dei presenti - che con que-
sto incontro si da vita a un nuovo
inizio nell'esperienza della Fuci.

Gli Assistenti tornano ad incon-
trarsi e ad esprimere cosi, collegial-
mente, una comune responsabilita
fondata su una intensa comunione
nello stesso specifico servizio pa-
storale, e su una affinita spirituale -
da costruirsi ogni giorno - di visio-
ne eccesiale e di presenza apostoli-
ca tra la gioventu universitaria.

Un incontro particolare degli As-
sistenti della Fuci si € svolto all'in-
terno del grande Convegno unita-
rio degli Assistenti di Azione Cat-
tolica, tenutosi a Fiuggi nel 1975. 1l
nostro, allora, fu un incontro di
pochissimi Assistenti, quasi nessu-
no dei quali si trova ora tra noi.
Sintomo significativo, questo, di
com'e-a allora provato il tessuta
della Federazione, e della necessita
di un lavoro di ricostruzione che
I'incontro, per contrasto, evidenzia-
va.

Divenne chiaro che non poteva
essere indetto un Convegno Assi-
stenti se non c’erano gli Assistenti,
e gli Assistenti non c’erano se non
esistevano sia pure embrionalmen-

te i gruppi.
Come si pud immaginare, sono
stati tempi duri, durante i quali

mentre si doveva ricreare una pre-
senza fucina di base, bisognava rin-
novare i luoghi tematici e le pro-
spettive pastorali della proposta
della Fuci, attorno alla quale con-
vocare studenti e favorire latten-
zione e il consenso dei nostri Ve-
SCOVi.

Tempi duri, vissuti senza il con-
forto di appoggi autorevoli - tranne
quello dell’Assistente Generale del
tempo, che anzi si assunse per due
anni la responsabilita diretta della
Federazione - e anzi circondati da
diffidenze, in una generale disat-
tenzione verso un Movimento che
era stimato, e giustamente, per il
suo ricco patrimonio storico, ma
di cui si prevedeva come imminen-
te una fine anche formale.

E invece oggi ci ¢ dato incontrar-
ci. Il significato dunque di questo
Movimento non ha esaurito il suo
ciclo storico. Anzi lintuizione spiri-
tuale e pastorale - che lo sorregge
- resta fondamentalmente valida
pur nella reinterpretazione esigita
dai tempi nuovi, perché risponden-
te a una esigenza primaria e insur-
rogabile della pastorale giovanile
generale e della specifica pastorale
universitaria per la formazione di
un laicato responsabilizzato per i
compiti ecclesiali e per I'animazione
cristiana della societa.

In ordine appunto a questa du-
plice finalita (di pieno e maturo in-
serimento nella vita ecclesiale e di
testimonianza evangelica nella citta
degli uomini) venne affermandosi
nella tradizione fucina un periodi-
co Convegno degli Assistenti: e pri-
ma di un Concilio che, tra i suoi
molteplici frutti, ne doveva favori-
re e incrementare lo sviluppo delle
peculiarita locali ma allo stesso
tempo una intensa comunione spi-
rituale e pastorale, per le Chiese
in Italia - attraverso questa pro-
fonda solidarietd instauratasi tra si-
gnificative figure di presbiteri che
ora, a distanza di anni, non esitia-
mo a definire eccezionali per rile-
vanza storica (ecclesiale e civile in-
sieme) oltre che per testimonianza
di santita - fu occasione preziosissi-
ma di rinnovamento pastorale.

Si trattava di riunioni fraterne di
presbiteri che, avvertiti sia delle
pit mature consapevolezze teologi-
che che non potevano non fruttifi-

d. Guido Mazzotta

care in una diversa prassi ecclesia-
le e sia dei nuovi assetti culturali
e civili (prevedibili o gia in atto),
tentarono con successo di delineare
un lavoro formativo che fosse non
chiuso tematicamente alFinterno
dei circoli e ripiegato sulle emer-
genze piu quotidiane, ma fosse stra-
tegicamente volto a preparare e a
realizzare una fisionomia piu evan-
gelica della cristianita italiana, ca-
pace - con questa forza nativa - di
discernere le sfide storiche e di co-
glierle come luoghi reali di annun-
cio della sempre nuova e percio
eterna Parola che salva.

E benché anche allora (come og-
gi) i beneficiari di questa lezione e
di questo ampio respiro apostolico
fossero sparuti gruppi fucini, e ben-
ché proprio per questa esiguita se
ne ebbero incomprensioni in am-
bienti contigui troppo presi da ur-
genze immediate e dal fascino del-
I'organizzazione per farvi fronte,
non per questo si disarmo: se ne
trasse anzi conforto, quasi vedendo-
vi un riscontro attuale della para-
bola del lievito, per quella fiducia
nella Veritd che nel darsi sobria-
mente riesce sempre a farsi strada,
anche quando tutte le evidenze
sembrano giocare a sfavore.

Sono esperienze passate e, per
molti aspetti, irripetibili. Gli anni
che ci stanno immediatamente alle
spalle, insieme con la positiva valo-
rizzazione dei carismi laicali anche
nella responsabilita dei movimenti
(frutto della stagione prima evoca-
ta e dell'evento conciliare che la
ratifico) e la conseguente trasfor-
mazione dei rapporti prete-laici,
hanno visto pure diffondersi un sen-
so di incertezza tra i presbiteri sul-
la loro identita e, per quanto ci ri-

guarda ora come Assistenti della
Fuci, sul loro preciso ruolo e si-
gnificato dentro a un Movimento

laicale di apostolato.

Anche questa situazione, sofferta
peraltro in tutta la Chiesa, & stata
causa non ultima del diradarsi di



incontri specifici di Assistenti, di
cui appunto si a teorizzata talvolta
I'improponibilita quasi fossero re-
sidui di mentalita clericale.

Ma pure questa situazione €, gra-
zie a Dio, passata. E anzi sono gli
stessi fucini di oggi a esigere da noi
- e li vogliamo ringraziare fraterna-
mente per questa salutare «provo-
cazione » - un piu forte impegno
nel sottolineare la qualita sacerdo-
tale della nostra presenza e del no-
stro servizio in Fuci.

Ci troviamo, percio, come Assi-
stenti in una stagione nuova e piu

serena della Fuci e del piu vasto
tessuto ecclesiale. E se certamente
nessuno di noi vorra recare pre-

giudizio alle sedi istituzionali e de-
liberanti della Federazione, che an-
zi vogliamo cordialmente riconosce-
re come strumenti che traducono
'la  «corresponsabilita ecclesiale »
pur conservando «significati origi-
nali, che non possono essere ridotti
a semplici categorie sociologiche »
(come dice la Lettera dei Vescovi al-
I’Azione Cattolica, del 2 febbraio
1976, al n. 7), vorremmo riuscire a
dare corpo a una collaborazione sa-
cerdotale intensa che esprima una
collegiale responsabilita.

E’ un tratto della tradizione che
certamente ancora oggi ci impegna.
Sviluppare un rapporto e darci un
appuntamento stabile annuale: non
per decidere sulla Federazione, ma
per offrirle una riflessione eomune
sulle modalita di un suo piu eccle-
siale e apostolico servizio e insieme
una testimonianza di concordia pre-
sbiterale su alcune linee da deter-
minare insieme, del nostro contri-
buto specificamente sacerdotale.

Pensare e realizzare cosi il nostro
impegno collegiale a riguardo della
Federazione significa tradurre, an-
che a questo livello, la rinnovata
consapevolezza che del nostro mini-
stero ci ha donato il Concilio.

Le parole del Concilio

Basti ripensare al «classico te-
sto » di Lumen Gentium 10 nella ri-
lettura che il Papa ci offri I'anno
passato, nella Lettera del Giovedi
Santo (nn.3-4).

Il richiamo € insistito e quindi in-

tenzionale: «il nostro sacerdozio ri-
mane in esplicita relazione al sa-
cerdozio regale dei battezzati »,

ordinato a «rendere consapevoli i
fedeli del loro sacerdozio comune e
ad attualizzarlo: esso ricorda loro
che sono Popolo di Dio e li abilita »
al culto spirituale. Questa «potesta
di formare e reggere il popolo sa-
cerdotale » (ivi) - che il Concilio

chiama pure di «paternita nella fe-
de » (cfr Presbyterorum ordinis,
passim) - si risolve tutta nello spen-
dersi perché altri siano. Paolo di-
rebbe, in un testo che tratta appun-
to del suo rapporto con i cristiani
di Corinto: «Di modo che in noi
opera la morte, ma in voi la vita »
(cfr 2 Corinti 4, 12).

E’ questa la grazia e la responsa-
bilitd del nostro ministero. Ci & ri-
chiesto - lo sapete e lo vivete meglio
di me - un atto di fede costante-
mente rinnovato nella grazia che ci
configura a Cristo Pastore, ma
che costituisce pure «nome di pe-
ricolo » (come direbbe s. Agostino)
e di responsabilita inaudite. E’ da
credere che ognuno di noi ha vis-
suto - in maniera singolarissima e
segreta - quel momento fortunato
in cui l'intuizione spirituale ha af-
ferrato la nostra vita, e ci ha fatto
capire che essere «pastori » signifi-
ca essere testimoni obbedienti di
una Realtd che é accaduta e si da
ed e presente nella nostra storia, e
che ha plagiato - essa Realta, e non
i giovani o disegni particolari o al-
tre cose - la nostra persona.

E dunque abbiamo compreso che
essere pastori non significa essere
padroni, ma essere inviati in una
missione che non & disponibile nelle
nostre mani e i cui contenuti ab-
biamo da contemplare, testimonia-
re, annunciare.

E pero non di rado ci sentiamo
a disagio di fronte a questo formi-
dabile compito: o perché ci sembra
che il nostro ministero non venga
recepito (a causa del lento assestar-
si - dopo le incerte fasi prima se-
gnalate - del tessuto ecclesiale e dei
rapporti costitutivi in cui esso si-
articola) o perché tendiamo a scari-
care sulla nostra responsabilita sog-
gettiva tutti i motivi e tutte le ra-
gioni di una insufficiente fedelta
a questo carisma di pastori.

Senza nulla togliere al compito
di una coscienza sacerdotale inte-
merata che giorno dopo giorno deve
riformularsi in piena fedelta, biso-
gna aggiungere che forse il disagio
ha origini piu complesse, di natura
culturale con evidenti risvolti nella
vita ecclesiale. Un rapporto educa-
tivo, che coniughi l'autorevolezza e
la liberta, la proposta significativa
e la delicatezza che deve circonda-
re le scelte consapevoli, & oggi dif-
ficile oggettivamente, come il decen-
nio trascorso ha drammaticamente
attestato.

Non & inutile, percio, dedicare
congruo spazio nella nostra discus-
sione a questo tema cosi vitale, per
individuare insieme, anche se in

linea generale, forme e strumenti
allo scopo di aiutarsi in questo «ser-
vizio » specificamente sacerdotale
agli universitari dei nostri gruppi.
In questo sforzo di individuazione
ci aiuteranno le relazioni di «don »
Zama e di mons. Costanzo, e credo
anche di don Serentha.

A noi basti, qui, rileggere insieme
un testo del Concilio, facendolo se-
guire da brevi e puntuali annota-
zioni.

« Coloro che si dedicano a questo
ministero (di assistenti nei movi-
menti laicali di apostolato), una vol-
ta ricevuta la missione della Gerar-
chia, la rappresentano nella loro
azione pastorale; favoriscano le op-
portune relazioni dei laici con la
Gerarchia stessa, sempre aderendo
fedelmente allo spirito e alla dot-
trina della Chiesa; consacrino se
stessi ad alimentare la vita spiritua-
le e il senso apostolico delle asso-
ciazioni cattoliche ad essi affidate
le assistano con il loro sapiente
consiglio nella loro operosita apo-
stolica e ne favoriscano le iniziati-
ve. Instaturando un continuo dialo-
go con i laici studino attentamente
quali siano gli accorgimenti per
rendere piu fruttuosa la loro azione
apostolica; promuovano lo spirito
di unione nell’interno dell’associa-
zione medesima, come pure fra es-
sa e le altre »

(Apostolicam Actuositatem, 25).

Una prima riflessione vorrei pro-
porre con parole di Paolo VI che,
nel discorso all’assemblea dei ve-
scovi italiani, il 6 giugno 1975, trac-
ciando un programma pastorale di
maggior urgenza, poneva la cura di
un laicato apostolico tra quella del-
le vocazioni e quella dei catechisti:
«Occorrera in pari tempo rispon-
dere consapevolmente al grave ob-
bligo di dare una formazione apo-
stolica anche ai laici, a quelli spe-
cialmente che accettano di inserirsi
nella sempre attuale formula del-
I’Azione Cattolica, in un momento
come questo di grande necessita di
non far mancare la chiarezza della
dottrina, la forza dei principi, la lu-
ce dell’esempio » (cfr Paolo VI ai
Vescovi d'ltalia, a cura della C.E.I.,
Roma 1977, p. 31).

Per questa avvertenza, da tempo
¢ stata segnalata alla Federazione
la prioritaria necessita della forma-
zione teologica, come sforzo non
episodico ma organico di compren-
sione progressiva del dato di fede,
che non pud’ essere una astratta
cultura teologica, una istruzione che
lasci intatte le nostre condotte di
vita e le nostre consetudini morali
e intellettuali. 1l gesto di accogliere



il Signore, poiché Egli stesso ¢é il
«contenuto » della nostra fede, de-
termina e anzi crea e fa nascere la
giusta capacita di pregare, la vera
spiritualita cristiana, le modalita
stesse dell'annuncio missionario.
Davvero la Parola del Signore, pur
facendoci valorizzare tutto cio che
nel mondo esiste perché e in quan-
to da Essa creato, giudica tutto. E
giudica anche le nostre positive
esperienze di fede che sono chiama-
te a sempre maggiore verita. Giudi-
ca perfino le nostre pur necessarie
precomprensioni culturali e morali.

Su questo tema ci intratterra don
Serentha, che certamente mettera
in luce anche il nodo dellincontro
tra la verita di Gesu e la doverosa
attenzione agli itinerari pedagogici
soggettivi.

Preme tuttavia sottolineare come
in questo campo ci sia una nostra
specifica responsabilita.

Non pare infatti si possa imposta-
re una catechesi o un lavoro teolo-
gico o comunque una riflessione or-
ganica sulla fede, unicamente in ri-
ferimento alle «domande » emer-
genti. Queste vanno certamente as-
sunte e accolte, ma entro una pro-
posta che le inveri trascendendole.
Se viceversa si assumesse le «do-
mande » del tempo (come non di
rado accade in non poche esperien-
ze pastorali) come criterio decisivo
del modo di far catechesi e dei suoi
contenuti accuratamente seleziona-
ti, si finirebbe con il decapitare la
fede.

Ora, la nostra specifica responsa-

bilitd deriva dal fatto che c% una
istanza di trascendenza espressa sa-
cramentalmente nel ministero ofdi-
nato, tesa proprio a consentire che
il Verbo di Dio (e non un’altra pa-
rola) possa raggiungere ogni uomo
e cosi ricrearlo, se il Verbo & ap-
punto accolto come Verbo di Dio.

E daltra parte (come avvertiva
H.l. Marrou in uno dei suoi ultimi
scritti) non si pu0’ impunemente
saltare questo momento di acco-
glienza intellettuale della «dottrina
cristiana ». Ci si isterilirebbe in fi-
deismi ciechi o in prassismi vanifi-
catori. A questo riguardo confesso
che m’ha impressionato moltissimo
la biografia originariamente cattoli-
ca di molti terroristi. Sard certa-
mente una analisi semplicistica, ma
m % venuto di pensare ai moduli for-
mativi di segno prassista vigenti al-
fepoca della loro militanza cattoli-
ca, alle responsabilita educative qua-
li venivano allora esercitate. Ma so-
no cose ben presenti a ciascuno.

E forse €& anche per questo - e
siamo alla seconda annotazione -
che in questi anni si ¢ andato in-
tensificando nei nostri gruppi quel
tratto specifico della formazione
cristiana che € la vita propriamen-
te spirituale, e che il Concilio ci ri-
orda di «alimentare ».

Sia permesso di ricordare come
in questa direzione premevano pure
talune proposte formative di Ca-
maldoli (cui - oltre alla caratteristi-
ca tradizione di «settimana di stu-
dio teologico », in qualche modo ri-
sottolineata - s'é¢ pure data una fi-

nalita, di anno in anno progressiva,
di approfondimento della preghiera
liturgica), o sussidi per la medita-
zione personale, o la diffusione del-
la «liturgia delle ore » che ha incon-
trato o suscitato non poco favore.

Anche i ritiri spirituali o veri cor-
si di «esercizi » vanno affermandosi
abitualmente nella prassi dei nostri
gruppi, talora in collegamento con
centri di vita monastica (secondo
una intuizione di G.B. Montini).
Siamo tutti consapevoli come Il'effi-
cacia o gli esiti non siano qui rile-
vabili e come il nostro impegno va-
da ulteriormente approfondito.

Peraltro, talune forme — pur-
troppo riscontrabili — di dissocia-
zione tra vita di preghiera (non di
rado intensissima) e vita morale o
momenti di scelte personali impe-
gnative, nel mentre rendono piu
stringente quella formazione teolo-
gale e dottrinale/morale che dona
consapevolezze profonde e mature,
ci fanno avvertiti (e gia lo siamo)
di come e in che direzione il lavoro
debba essere insonne e insieme de-
licato.

Non cambio argomento se ag-
giungo qui linvito a tener presen-
te — mentre nei gruppi si dispiega
questo disegno formativo — le ne-
cessita del centro nazionale della
Federazione.

Come & noto, vi lavora una é-
quipe di amici nostri, che qui da
testimone diretto vorrei tutti se-
gnalare alla comune gratitudine
per la intelligenza e la passione e
il personale sacrificio con cui ser-
vono la Fuci e per il suo tramite
la Chiesa, in maniera nascosta (no-
nostante le apparenze) e gioiosa.

Orbene, questa équipe non puo
essere assimilata, per evidenti ra-
gioni, a un gruppo di base, chiama-
ti come sono i responsabili per un
servizio nazionale e per un lavoro
che non consente molte pause. Pro-
vengono da ambienti, climi spiri-
tuali, itinerari personali molto di-
versificati. E questa € una notevo-
le ricchezza che certamente biso-
gnera meglio valorizzare, nel ri-
spetto e nell’accoglienza degli ap-
porti di ciascuno. Ma ¢ altresi un
dato che rimanda al loro gruppo
di origine e appartenenza.

E percido, uscendo ormai dalla
fase di emergenza associativa, mi
pare che ogni gruppo — e in esso
ogni Assistente — dovrebbe farsi
carico di preparare qualcuno ad as-
sumere responsabilita nazionali. Ed
e chiaro che in questa prospettiva
non poco peso ha la formazione
spirituale e apostolica e percio un
vivissimo senso ecclesiale.



Qui ancora si profila un terreno
per lesercizio della nostra respon-
sabilita collegiale verso lintera fe-
derazione, come pure una concreta
esperienza di quell’apertura catto-
lica che, superando ogni particola-
rismo o quelle sottili forme di «e-
goismo pastorale » invera relativiz-
zandola ogni comunita locale, e
che dunque é capace di far circo-
lare e fruttificare nell’intero cor-

po ecclesiale la fisionomia spiri-
tuale di ogni singola Chiesa.
Proprio accennando alla neces-

sita di una formazione complessi-
va, mi sono introdotto in una que-
stione, ch'é non poco dibattuta,
non solo tra noi, e che il testo con-
ciliare ricordato mi sembra superi
decisamente.

b

Pastori non cappellani!

Non pochi ritengono che il com-
pito principale o esclusivo del no-
stro ministero in seno a un movi-
mento laicale apostolico, stia nella
«alimentazione della vita spiritua-

le », intendendola — e giustamen-
te — come il lavoro paziente e a-
moroso di educazione alla fede fi-

no alla sua maturazione, sino alla
eta adulta, che conviene con la mi-
sura dell’eta della pienezza di Cri-
sto, trasferita al suo discepolo
(cfr. Efesini 4, 13).

E certamente non pud che esse-
re questo il vertice cui deve ten-
dere la formazione cristiana di o-
gni credente, sempre bisognoso di
rifare il cammino dell’Antico Te-
stamento verso Cristo.

Si tratta altresi di un vertice da
proporre con decisione ma pure
con sensibilita per la centralita
della persona e con rispetto per
la coscienza di ognuno, che mai
come qui ha bisogno di respirare
un clima di gioiosa liberta, che
quindi va promossa pur se, a un
tempo, sollecitata.

Non bisogna tuttavia perdere di
vista la prospettiva apostolica del
nostro dovere. |l testo conciliare
ora letto inserisce infatti questo
«vertice » dentro a piu complessi-
ve indicazioni del ruolo dell’Assi-

stente, tutte certamente convergen-
ti nell’indicarci che abbiamo da a-
limentare la fede (e con «fede »

abbracciamo Ilintero arco della vi-
ta spirituale cristiana) precisamen-
te in ordine all'aposto’.ato.

Sembra delinearsi, voglio dire,
una nostra responsabilita nel farsi
stesso delle proposte pastorali dei
nostri gruppi, appunto in ordine
alla loro qualita apostolica e mis-
sionaria e percio anche in ordine
al loro esplicito radicarci (cfr Apo-

stolicam Actuositatem, 25: & signi-
ficativa anche la successione nell’
elencare i nostri compiti) nel rife-
rimento all’apostolato gerarchico
del Vescovo.

Tanti disagi o discussioni — che
certamente non ci scandalizzano,
tributari come siamo di resistenze
inveterate o, per altro verso, di a-
cerbe impennate — non avrebbero
luogo se tutti insieme, laici e preti,

entrassimo ogni giorno di piu in
quella «nuova psicologia» nella
quale, secondo Paolo VI, il Conci-

lio vuole pure tradurre il principio
comunionale dell’ecclesiologia.

Una nuova psicologia che non ci
consente gli «appalti » esclusivi o
i rifugi in settori di esclusive com-
petenze; che anzi sovverte la psico-
logia (di cui siamo tutti in qualche
misura e forse inconsapevolmente
succubi) di difesa o di rivendica-
zionismi perpetrati o subiti.

La pastorale comunionale del
Concilio tende a edificare il Corpo
di Cristo, e realizzare cosi il dise-
gno di salvezza universale, attra-
verso la collaborazione organica di
diversi ministeri (si veda lo stu-
pendo e riassuntivo n. 22 del Pre-
sbyterorum ordinis). E dunque non
«cappellani » il Concilio ci dise-
gna, ma pastori, capaci di percor-
rere e aiutare a percorrere — col
dialogo e, nel caso, con una parola
autorevole — il difficile ma esal-
tante sentiero della finalita apo-
stolica e missionaria del Movimen-
to di cui siamo Assistenti.

I nostro recente cammino

in direzione di
questa consapevolezza apostolica
da far maturare dentro la Federa-
zione che si esercitdo cinque/sei an-
ni fa la nostra sollecitazione.

Sembrava circolare, allora, e non
solo in Fuci, la teoria che lunica
ipotesi pastorale praticabile den-
tro ad un mondo secolarizzato fos-
se quella di una fede muta o che
non doveva «dirsi » se non attra-
verso una sua risolutiva identifica-
zione con la «responsabilita verso
la storia » e dunque attraverso una
sua consapevole autoriduzione a
forte motivazione morale da ge-
stirsi dentro alle lotte storiche di
promozione uhiana.

I connotati dell’impianto asso-
ciativo che cosi ne emergeva da-
vano preminente rilevanza alla di-
mensione politica e anzi a un par-

Ora €& appunto

ticolare disegno politico: l’unico
approdo storicamente possibile
della coscienza cristiana e della

sua «interna verita » sembrava ve-
nisse visto nella volontaria subor-

dinazione alla egemonia di una
classe.

Questa tensione — con la quale
sembrava identificarsi la realta e

il compito dell’evangelizzazione —
aveva una sua generosita missio-
naria che intendeva «passare ai
barbari » appunto per dare vita a
nuovi e pil umanizzati assetti so-
ciali e, allo stesso tempo, a un
nuovo incontro tra cristianesimo e
culture emergenti.

Questi sobri cenni per problemi
di vasta portata non vogliono cer-
tamente riassumere una stagione,
contraddittoria (e non poteva non
esserlo) e a un tempo feconda, ma

solo evocare rapidamente il clima
in cui ci si trovdo ad operare.
Su alcuni temi specifici ma de-

cisivi, che venivano declinati in
funzione di quella ipotesi pastora-
le, si comincio ad avviare una im-
postazione seria e rigorosa di Ca-
maldoli, che ha portato un nuovo
clima di pensosita critica, lontano
da semplificazioni e frettolose noz-
ze ideologiche.

Si pensi alle settimane sull’«uso
delle Scritture » (p. Martini) e sul-
la «coscienza morale cristiana » (d.
Caffarra), sull'identita cristiana al
di la di sistemi piut o meno velati
di «doppia verita » nel rapporto
tra fede e impegno storico-politico
(d. Ghidelli), sul rapporto tra sto-
ria umana e salvezza cristiana co-
me €& modulato allinterno della
Lettera ai Romani, sulla profezia
cristiana e la lettura dei «segni
dei tempi»,.. e da ormai quattro
anni (con don Margarini) sulla
riassunzione — che avra effetti in-
calcolabili pastoralmente — del
momento filosofico e in qualche
modo metafisico come implicato
nell’atto di fede ed esigito previa-
mente (dove il previo non €& crono-
logico) da esso, se la sua interna
realta & data appunto dalla prete-
sa della verita.

Furono settimane discusse e con-
troverse, (si era negli anni 74-76),
ma poi risultate fruttuose e deci-
sive nei nuovi assetti — tematici e
associativi — dei gruppi.

Per uscire dall’impasse era tut-
tavia necessario uno sforzo in li-
nea piu generale, in modo da rica-
pire la natura apostolica del Movi-
mento.

Se era infatti da superare quella
che de Lubac chiamava in quegli

anni la «crisi della missione » e
se’ ci si sentiva «mandati » non a
fare i «persuasori politici » ma i

testimoni di Colui che solo salva
la storia umana, si avvertiva dal-
tra parte che ritrovarci sull’annun-
cio della fede ai non credenti (ed ¢



compito questo di
per quanto «rudis » possa essere:
la fede o «si dice» o non e, cfr
Romani 10,10) non solo avrebbe
favorito l'unita della Federazione
e insieme la sua piena e non no-
minale comunione ecclesiale, ma
pure avrebbe consentito una
sdrammatizzazione della rilevanza
«teologica » della scelta politica,
pur cogliendone ovviamente il rap-
porto di coerenza che deve instau-
rarsi vitalmente tra la fede e ogni
scelta.

ogni credente,

La scelta missionaria

Fu con questa intenzionalita che
all'assemblea federale di Loreto,
nel marzo del 1975, cercando di ri-
valorizzare (non so con quanto
successo) ad altro livello — quello
dell'impegno apostolico — le acqui-
sizioni di metodo e di sensibilita
storica maturate negli anni imme-
diatamente precedenti, si sono po-
ste le linee fondamentali di ricom-
prensione della nostra identita as-
sociativa, che appunto a Loreto
(ma ribadendola ad ogni successi-
vo appuntamento federale) sinte-
tizzammo nella «scelta per levan-
gelizzazione tra gli universitari »

In ordine alla evangelizzazione
cominciamo a definirci, nella con-
sapevolezza che cid comportava la
necessita di ricomprendere il mo-
do di porsi della Fuci, le sue fina-
lita e la sua organizzazione, i suoi
aspetti interni e la sua presenza
pubblica.

In una parola lintera vita di un
gruppo Fuci doveva integralmente
essere rivolta — con rinnovata con-
sapevolezza «missionaria » di una
fede non da imporre, ma da pro-
porre come cifra risolutiva della u-
mana vicenda, cosi personale come
collettiva — agli universitari e al
contesto specifico, istituzionale e
di condizione umana, in cui vivono.

E infatti al Congresso di Napoli
nel dicembre 1977 ci siamo ritro-
vati per restituire alla Federazione
la sua finalita missionaria e non in
maniera velleitaria o esprimendo-
ne soltanto le intenzioni ma anche
saggiandone alcune modalita di in-
tervento e di presa di parola.

Tornare in Universita, ricapen-
done la insostituibile funzione e di-
fendendone [lautonomia (sia pur
relativa) nei confronti dell’intero
sociale, ¢ stato per noi un modo,
modesto certamente e settoriale
ma alla lunga forse decisivo, di
contribuire all’arricchimento dell’
articolazione democratica del Pae-
se.

Ma questo era per cosi dire un

obiettivo obliquo, indirettamente
voluto, perché ci si rendeva conto
che il consolidamento della demo-
crazia non poteva passare attra-
verso una esaltazione acritica e fe-
ticistica delTUniversita, ma resti-
tuendola a se stessa, rifacendone
(se mai lo e stata) reale, anche se
non unico luogo, di riqualificazione

della ragione, avviandone una ri-
forma anche dal basso che desse
preminente rilevanza all'uso ap-

punto della ragione.

L’interesse civile di quel congres-
so (svoltosi nei mesi di piu acceso
dibattito culturale sulla «democra-
zia consociativa » e «pluralistica »)

veniva cosi a saldarsi — pur nella
necessaria distinzione — con il pri-
mario interesse pastorale tendente

a individuare una presenza in uni-
versita, che ne rispettasse la natu-
ra e anzi la promuovesse, nella
consapevolezza che il libero e rigo-
roso snodarsi di un confronto teo-
retico non potesse non fondarsi su
di un essenziale riferimento, pur
nella varieta interdisciplinare degli

approcci, a un quadro unitario e
obiettivo.

La proposta dei «gruppi di fa-
colta » nasceva precisamente da

questa avvertenza ed era orientata
a far emergere il valore di ogni ri-
cerca rigorosamente fondata ma
anche il limite che ia connota e
dunque la necessaria relazione re-
ciproca con altre discipline. Si
trattava di ridare consistenza in-
tellettuale e morale al sobrio e mo-
desto procedere della umana cono-
scenza, che non pud non incontra-
re interesse e positiva provocazio-
ne anche in una eventuale propo-
sta di fede.

Per questo a Napoli ci siamo la-
sciati con un impegno: quello di
promuovere i gruppi di facolta
(gia in se stessi significativi perché
«promozione umana » in quanto ri-
qualificanti la ragione) ma stare
al loro interno con la precisa vo-
lonta di essere significativi: signi-
ficativi della nostra fede, di una
fede responsabilmente consapevole
sia delle domande che la presente
stagione le rivolge ma pure, e an-
cor piu, delle domande provocanti
che essa stessa fede pone a ogni
umana conoscenza e della verita
che essa stessa fede reca a ogni o-
nesta ricerca.

Stava qui il punto qualificante
e Ilintenzione profonda sottesi al
fervore di quella stagione. Non me-
raviglia percio che talune analisi
di allora risultino oggi non dico af-
frettate ma certamente «datate »,
e non a caso percio si e tornati di

recente a riflettere sulla universita
(cfr. il convegno di Bologna del no-
vembre 1979, i cui «atti » sono di-

sponibili su Ricerca).

Ma l’intuizione di fondo, di e-
sprimere concretamente la «pas-
sione per il Vangelo » resta per-

manente ed & da rendere semmai
piu rilevante ed esplicita nel lavo-
ro comune.

Prospettive e problemi

Il dibattito al riguardo in Fuci ¢
ora molto aperto e forse non potra
mai cessare di esserlo. Tre parti-
colari questioni di ineguale qualita
e a diverso livello, vorrei qui se-
gnalare alla nostra discussione.

E anzitutto la questione di fondo,
determinata dal pregiudiziale cri-
terio della missionarietd: come a-
prire al problema religioso gli u-
niversitari di oggi, le loro «cultu-
j’j» e gli orientamenti vitali, i
comportamenti morali collettivi e
individuali, la loro condizione u-
mana piu profonda e la cosiddetta

«domanda di senso » che la attra-
versa.

Ma: lattraversa per davvero? o
non vanno forse ridimensionate

talune nostre enfatiche analisi? e
se questa «domanda di senso » non
c’é¢, come suscitarla nei giovani u-
niversitari che incontriamo e at-
traverso quali onere di «bonifica »
umana? e se c¢, puo bastare te-
matizzarla o non & necessario farle
incontrare il senso «vero »?

Sono le questioni che a ogni sa-
cerdote urgono dentro. Come pure
urge la consapevolezza che alle do-
mande e insomma alle «culture »
ci si deve accostare non con dimis-
sionaria corrivita e nemmeno con
incauta condanna, ma con "amoro-
sa intenzionalita di decifrare i se-
gni di questo doloroso mondo gio-
vanile e riconoscerne i valori e le
verita per quanto parziali.

Certo non & sufficiente questo
primo e doveroso momento, per-
ché anche questi valori accolti e
riconosciuti hanno da farsi obbe-
dienti al contenuto dell’annuncio,
se la fede e essenzialmente obbe-
dienza. Nel mentre discerne e in-
dividua i valori umani da adem-
piere e inverare, la fede infatti li
sottomette a critica radicale e i
sradica dalla loro autonoma consi-
stenza: anzi esige che i valori u-
mani rinuncino a se stessi per esi-
stere in tutta e trasparente verita
come valori umani. La Croce & dav-
vero, e in profondita, il centro vi-
tale dell’evangelizzazione: per po-
ter essere se stesso — questo ci di-
ce la Croce di Gesu — l'uomo deve



rinunciare a se stesso e dentro
questa rinuncia pud risorgere,
tras-formato, alla pienezza della

sua umana consistenza.

Dialogo della conversione

Per questo in Fuci s parlato, an-
ni addietro, di «dialogo della con-
versione ». E come iniziale attua-
zione del «primo » momento, quel-
lo positivo e dialogico, della mis-

sione, dedicammo I’assemblea fe-
derale del 1976 al tema «culture
giovanili, condizione universitaria

e annuncio di fede ».

E’ tema da riprendere, perché ri-
guarda il «luogo » specifico della
intenzionalita apostolica che anima
la Fuci. Ed e da riprendere anzi-
tutto per capire come e perché l'ef-
fetto reciproco della mediazione in-
tesa dal «dialogo della conversio-
ne » e cioé il riconoscimento dell’
Evangelo o l'obbedienza della fede,
stenta a farsi ecclesialmente visibi-
le.

Ed e da riprendere altresi perché
fenomeni piu recenti - si pensi sol-
tanto, per rifarsi a un esempio con-
sueto, alla caduta massiccia del-
I'ideale politico e del connesso im-
pegno etico che lo sorreggeva - me-
ritano analisi meno schematiche e
piu aderenti alla mobilita anonima
e anomica di larghi strati degli uni-
versitari italiani.

In questo senso si attenua la di-
stinzione tra «gruppi di sede uni-
versitaria » e «gruppi di sede non
-universitaria », altra questione su
cui spesso si e dibattuto tra noi e
su cui sara pure utile riflettere nel-
la discussione per ricapirne la di-
versita di metodi e di luoghi tema-
tici in funzione dei contesti cultura-
li ed ecclesiali locali, ma anche per
identificarne piu propriamente 1
area di convergenza. La quale con-
vergenza si basa con tutta evidenza
sul fatto che mentalita e costume
(cui poco fa s’& fatto riferimento)
sono condivisi dagli studenti di la
delle localizzazioni geografiche.

Ma piu in generale si ripropone
la questione della presenza ner cosi
dire pubblica della Federazione in
universita. Non poco se ne & parlato
anche nei recenti «seminari» di
primavera; ne sentiremo parlare
dal prof. Lazzati, domani qui; e mol-
to se ne dovra ancora parlare per-
ché, come €& noto, costituisce I'am-
bito tematico del prossimo Congres-
so che vorrebbe determinare la ri-
levanza storica di quella «scelta re-
ligiosa » che, insieme con tutta la
Azione Cattolica, connota la nostra
esperienza. Vari livelli di presenza
sono possibili. Cito, largamente, da

un «foglio di lavoro » del
scorso.

«Una prima indicazione di mas-
sima & che la nostra azione si ve-
rifica nell’adesione completa alle
vicende dell’universita. In un perio-
do come lZattuale, consapevoli - co-
me si € detto - che una proposta
culturale deve essere preceduta da
una rimotivazione esistenziale, e da
una ritessitura di un comune terre-
no di intesa, &€ necessaria anzitutto
la ricostruzione di un ambiente
umano di significati dove - com-
prendendo l'unita dell’esistenza - si
ritrovi la fiducia nella mediazione
razionale e i motivi di impegno con-
creto.

E’ giusto dunque che la pratica
dei gruppi si faccia carico di tutte
le possibili forme per rendere espli-
cita una solidarieta umana, e ren-
derla visibile in servizio storico: an-
che sul piano strutturale dobbiamo
sentirci impegnati a testimoniare la
nostra adesione alla situazione stu-
dentesca. La dove questo & possibi-
le, bisogna incontrarsi con chi co-
me noi ODera in universita per con-
cordare linee comuni di intervento
pratico: questo specie sul piano dei
servizi concreti (alloggi, mense, ri-
trovi di studio, accoglienza alle ma-
tricole), di cui non si pudo’ ammette-
re che la comunita ecclesiale tutta
intera non venga responsabilizzata.

La situazione oggettiva non con-
sente gestioni separate, iniziative
contrapposte: in particolare per le
associazioni cattoliche il riferimento
ad una presenza visibile concordata
attraverso la comune appartenenza
ad una Chiesa locale dovrebbe esse-
re la direzione su cui insistere. Piu
che tentare di creare a nostra volta
una struttura alternativa a quella di
altre organizzazioni gia presenti, do-
vremmo porre il problema di una
convergenza di tutte le esperienze
di aiuto e di assistenza agli univer-
sitari all’interno di una stessa di-
pendenza dalla comunita ecclesiale,
e non secondo logiche di particola-
rismo rivendicazionistico.

Ma poi, e per tutte le considera-
zioni fatte fin qui, non dobbiamo
a restare la nostra attenzione a
queste forme di presenza, rivolte a
confrontarsi con gli effetti piu che
con le cause. Se il problema di fon-
do e quello della crisi di ogni capa-
cita di pensare, proporre e proget-
tare, e la riduzione di tutta la vi-
cenda umana alla dimensione del
presente per vederla dissolversi in
una realta empirica intranscendibi-
le, in strutture al cui declino sem-
bra legata indissolubilmente anche
la scomparsa dell’'uomo, il compito

marzo

fondamentale & di cercare di inver-
tire questa tendenza. E allora si de-
ve pensare in termini di nuova pro-
gettualita politica e culturale, si de-
ve puntare a ricucire un tessuto
comunicativo su cui questo proget-
tare si possa fondare. Significa sta-
re in universita guardando alla ri-
vitalizzazione del dibattito scientifi-
co, mirando a vivacizzare il rappor-
to con il lavoro culturale, indirizzan-
dolo verso questa sua prospettiva
piu globale.

Presenza in Universita

E questo puo’ avvenire secondo
diversi livelli... 1l terreno di con-
traddizioni e squilibri piu gravi, con
cui dovrebbe centralmente misurar-
si questa nuova sensibilita culturale,
in definitiva resta infatti l'universi-
ta, luogo di concentrazione ed esplo-
razione di tutte le difficolta - cultu-
rali ed umane - della nostra socie-
ta, e ancor prima ambiente in cui
il lavoro culturale non richiede una
partecipazione passiva, ma una de-
dizione costante in cui piu che la
brillantezza di intuizioni particolar-
mente geniali, conta il saper stabili-
re, nel contesto quotidiano, un ri-
accostamento alle tematiche della
cultura universitaria per verificare
la corrisoondenza con le domande
originarie che inevitabilmente - sep-
pure ad un livello inconscio che ri-
chiede un’esplicitazione si pongono
vivendo il nostro tempo » (cfr. Gian-
luca Salvatori, in Fucinformazioni,
n. 5 15/31 marzo 1980, pp. 83-84).

Per ognuno di questi livelli & ne-
cessario intessere una trama di rap-
porti e di convergenze.

Anzitutto con il Settore Giovani di
Azione Cattolica, senza che questo
significhi dover «fucinizzare » tutti
gli universitari ad essa aderenti o,
d’altra parte, dover diventare un uf-
ficio interno al Settore.

Ritengo che conservare e promuo-
vere una nostra autonomia e «ori-
ginale iniziativa » come peraltro
dicono i Vescovi nella Lettera del
1976, gia citata non é gelosia asso-
ciativa, ma anzi apporto a una co-
struzione comune che sia capacita
articolata di far fronte alle immen-
se esigenze dell’evangelizzazione.
Una iniziale collaborazione ¢ stata
avviata, con spirito di comunione, a
livello centrale, e speriamo si inten-
sifichi.

Ma & pure necessario sviluppare
la collaborazione con quanti gruppi
- ecclesiali o di ispirazione ecclesiale
- si interessano di pastorale univer-
sitaria.

Opportuni raccordi, nel mentre ci
consentono di tener fede alla nostra



identita fucina e quindi di non spo-
starci frettolosamente e improvvida-
mente sul terreno a noi improprio
e peraltro velleitario di organizzazio-
ne di massa, possono favorire quel-
le intese che una visione pastorale
organica potra via via suggerire e
talvolta esigere.

E dunque la questione della pre-
senza pubblica ci spinge a guardare
oltre i nostri gruppi, per tentare di
cogliere e interpretare le mutazioni,
0 i piccoli sintomi; e frammenti di
essi, che stanno intervenendo nel-
I'ampio panorama dell’associazioni-
smo cattolico.

D’altra parte non € possibile pen-
sare a una nostra ipotesi pastorale,
e costru re utili forme di collabora-
zione ad essa omogenea, senza vital-
mente saldarla con la piu comples-
siva coscienza ecclesiale quale si va
delineando nel nostro Paese e che
notoriamente trova oggi uno dei
punti piu fervidi di dibattito sul te-
ma appunto della rinascita delle
associazioni e su quello prossimo
ma non identico della cosiddetta
«riaggregazione cattolica ».

Non se ne puod’ non prendere atto
con gioia soprattutto se, come nel
caso dell’Azione Cattolica e dei suoi
Movimenti, di una presenza laicale
associata si e stati - anche nella dif-
ficile stagione che ci sta alle spalle
- «segno e strumento »

Si e diffusa, a partire dal Conve-
gno Ecclesiale ma forse da prima
(Anno Santo), la consapevolezza che
urge andare «oltre la diaspora » per
ritrovare pienezza di riferimento
all’intero tessuto ecclesiale e allo
stesso tempo capacita di presenza
cristiana dentro alla crisi morale e
culturale che il Paese sta vivendo.

A questa consapevolezza si giunge
dopo un decennio e piu di generosi
spontaneismi, tutti funzionali a di-
versificate e talora contrapposte
progettazioni di esistenza cristiana
e di «uso della fede » dentro a scel-
te anch’esse diversificate e talora
contrapposte - di militanza storica.

Si e sperimentato come non sia
possibile tentare di ricostruire il
tessuto della comunione ecclesiale
se non si pongono come centrali le
questioni autenticamente teologiche
(attinenti cioé al senso e ai contenu-
ti della fede, e la qualita dei suoi usi
all'interno della storia) che ogni
prassi pastorale implica e su cui in
qualche mode le varie ipotesi si di-
varicano.

E, analogamente, si € sperimenta-
to e pare che si sperimenti ancora
I'impossibilita di ricreare il dialogo
ecclesiale se ci si dispensa da un
confronto serio su come leggere ed

interpretare culturalmente il tempo
storico. Gli anni del dopo Concilio
sono stati densi di eventi e di tra-
sformazioni dentro alla cosiddetta
«area cattolica » sui quali e certa-
mente legittimo pensarla diversa-
mente. Non €& chi non veda, tuttavia,
come sulle scelte e sugli atteggia-
menti odierni di gruppi e movimen-
ti pesano, e fortemente, le diverse
valutazioni su quanto € accaduto.
Valutazioni mai tematizzate nel dia-
logo ecclesiale e talora taciute, Dio
non voglia per un gioco in qualche
misura «diplomatico » teso a salva-
guardare possibili e desiderati (ma
non esplicitamente confessabili) esi-
ti alla ricerca unitaria in atto.

Disattese queste due esigenze
(quella di un discernimento «teolo-
gico » delle ipotesi pastorali e quel-
la di una lettura culturale - che sia
cristianamente significativa ed ec-
clesialmente partecipata - del tempo
storico), la pur generosa e diffusa
volonta di andare oltre la diaspora
rischia di essere velleitaria e comun-
que di eludere la riemergente do-
manda di piu intensa partecipazione
ai compiti ecclesiali, sottesa o pre-
sente (almeno come disponibilita)
nella rinascita delle associazioni cat-
toliche.

Il caos e la citta

Si rivive, cosi mi pare di capire,

anche sul piano ecclesiale quanto
sul piano culturale piu generale ave-
va indicato - con intuizione precor-
ritrice - la parabola di un film non
dimenticato di Antonioni (Zabriskie
point) sul significato del «sessan-
totto » e sulla qualita e I'indirizzo
morale dei suoi esiti: dalla crisi del-
la «citta », attraverso una disper-
sione 0 «diaspora » che tentava di
opporle l'utopia regressiva di un
Eden impossibile e infine ostenta-
mente degradato, come pure attra-
verso il sogno mitico troppo presto
dissolto di una «araba fenice », si
conclude con la figura emblemati-
ca del caos primordiale, ultima pos-
sibilitd di ricostruire un cosmo mo-
rale e culturale che sia in grado di
dare forma e bellezza agli elementi
caotici della storia umana e percio
di predisporre le condizioni di una
nuova «citta ».

La trasparenza del mito é totale,
e non piu soltanto sul piano poetico
di un film ma nella drammatica im-
possibilita di vivere dentro alle no-
stre cittd. Non a caso anche i so-
ciologi nel tentare di capire i motivi
del nuovo desiderio associativo di
soldarieta primarie, muovono dalla
disperata esperienza da tutti soffer-
ta o almeno percepita della decom-

posizione della citta, ispirandosi ad
analisi pasoliniane che, svolte anni
addietro sul filo dei giorni, sono ora
raccolte sotto il titolo anch’esso em-
blematico de Il caos.

Dentro a questo caos complessivo
e circostante abbiamo vissuto le no-
stre esperienze ecclesiali di piccoli
gruppi o di testimonianze solitarie.

Da questo caos non potevamo non
essere segnati: per questo forse,
facciamo fatica a «creare » qualco-
sa, a «inventare » qualche linea si-
gnificativa di proposta densa di con-
tenuti; per questo, forse, ci attar-
diamo su pur necessarie avvertenze
metodologiche; per questo, ancora,
ci scandalizziamo (come sta acca-
dendo, ad esempio, per taluni inter-
venti e discorsi pontifici) nel caso
non si usino le rituali «frasi fatte »
nel parlare del necessario rapporto
tra Vangelo e destino storico.

Verrebbe da pensare che, abituati
a rimuovere accuratamente in que-
sti ultimi anni le «dure repliche »
della storia, non siamo ancora usci-
ti ( o, forse, non desideriamo addi-
rittura uscirne?) dalla vecchia e de-
composta citta o crediamo in delle
certezze che si sono rivelate false
certezze o abbiamo paura di valuta-
re con serenita ( e con volonta di
autocritica, se necessario) la nostra
storia recente,...

Frattanto da questo caos, ch’¢ mo-
rale e culturale e percido anche so-
ciale e «politico », sembra oggi na-
scere qualche forma nuova, o alme-
no il desiderio e l’esigenza di qual-
che forma nuova. Forse & dentro
questo quadro che va compresa la
cosiddetta «nuova stagione dell’as-
sociazionismo » e la domanda (di
trasparenza nei rapporti umani e di
piena verita umana) ch’essa porta
in grembo come promessa di nuova
convivenza civile.

Questa stagione e questa domanda
sembrano a me collocarsi «oltre la
diaspora » in un rinnovato interesse
per la comunione ecclesiale perce-
pito come terreno di crescita dell'uo-
mo nella sua verita, ma ancora al
di qua della «soglia critica » di una
diversa presenza cristiana. Una pre-
senza che sia innovativa rispetto a
moduli passati ma rilevante e signi-
ficativa sul piano culturale, organi-
ca e pure articolata nel doveroso ri-
spetto di quel pluralismo associati-
vo ch’ un dato conciliare, aderente
ai bisogni primari delle persone e
anche attenta alle dimensioni collet-
tive del cammino storico.

Non va sottovalutato che su que-
sta collocazione ancora incerta, qua-
si ( se €& consentito dir cosi) «in
mezzo al guado », agiscono spinte
contrapposte.



E’ percio doveroso interrogarsi a
vicenda, tra i diversi gruppi e mo-
vimenti, sulla finalitd e sulla dire-
zione da imprimere a questo moto
finora caotico di rinascita: si voglio-
no riprendere forme trascorse e
consistenti ( per tradizione storica
e struttura) di presenza? Si prefe-
risce la ricerca insonne e sfilacciata
(una sorta di neo-diaspora) di for-
me individuali di presenza? Si in-
tende dare corpo - in maniera non
distorcente ma omogenea con la co-
scienza conciliare della missione
della Chiesa e dei cristiani nel mon-
do alla rilevanza storica della fede
in ordine alla salvezza dell'uomo e
della sua vicenda nel Cristo?

Sara necessario a questo riguardo
essere molto espliciti e dare per no-
stro conto come acquisita - dopo il
Concilio e il travaglio pastorale che
ne € seguito, la fine di ogni colla-
teralismo politico in quanto uso ri-
duttivo e strumentale della fede.

E, in positivo, bisogna riafferma-
re con forza la prioritaria necessita
della ricomposizione pastorale dei
credenti e dei vari gruppi e associa-
zioni, nei quali liberamente si im-
pegnano, attorno alla finalita pro-
priamente apostolica e di evange-
lizzazione della Chiesa.

La ripresa associativa cattolica

A questo proposito non poca chia-
rezza sembra doversi acquisire e
non poco lavoro sembra profilarsi
per dare vita a un nuovo dialogo ec-
clesiale che abbia certamente luoghi
istituzionali e iniziative comuni at-
traverso cui avviarsi e crescere, ma
abbia ancor piu il coraggio di un
confronto serrato su ipotesi e con-
tenuti di una azione pastorale cui
debbono partecipare e concorrere
- ognuno per la sua parte - tutte le
articolazioni ecclesiali.

Il dato della ripresa associativa
delle forme tradizionali e recenti -
comunque lo si interpreti (ed & fe-
nomeno che di fatto ha interpreta-
zioni diverse e non di rado contrap-
poste) - ci pare in altri temini deb-
ba essere assunto e trasformato in
compito pastorale.

Se non si coglie adeguatamente
questa occasione storica, si viene

meno allimpegno cristianamente
doveroso di rendere possibile e
umana la vita della citta storica

che non puod’ non giovarsi sia del-
I'apporto squisitamente educativo
dei gruppi ecclesiali costitutivamen-
te tesi a una rigenerazione morale
delle coscienze e sia degli esiti «ci-
vili » e storici ch’essa rigenerazione
implica.

Due nodi fondamentali restano da
sciogliere alla nostra coscienza ec-
clesiale se si vuole trasformare il
dato della ripresa associativa in
compito pastorale, e cioe se si vuo-
le che la tumultuosa rinascita di in-
teresse vitale per i temi religiosi
diventi fecondo e positivo annuncio,
dentro alle vicende umane, della
Parola che salva.

Il primo riguarda la tendenza in
auge a «riprivatizzare » la fede. E’
una tendenza che si spiega, dopo
l'ubriacatura che negli anni passati
ci siam fatti della necessita di un
investimento politico della fede. Un
riequilibrio percio si imponeva e la
larga fortuna oggi incontrata da
movimenti o gruppi «intimistici »
segnala l'urgenza di sottolineare gli
aspetti personali e interiori della
coscienza credente.

Non si puod’ tuttavia impostare
tutta la pastorale in funzione di que-
sta riemergenza, rincorrendo lon-
da del tempo e finendo col decapi-
tare la fede della sua 'itema capa-
cita di fecondare originalmente la
storia. A ben vedere, sarebbe il me-
desimo errore  sebbene con diver-
SO segno - compiuto una quindicina
d’anni fa, quando della fede non si
sottolineava che la dimensione col-
lettiva della prassi politica.

Sembra dunque doveroso richia-
marsi oggi a vicenda - contro ogni
impostazione unilaterale e riduttiva
- l'equilibrio starei per dire «catto-
lico » della pastorale e di ogni im-
pegno attinente Il'annuncio e il nu-
trimento e la «confessione pubbli-
ca » della fede. Sembra doveroso al-
tresi por mano a mostrare - attra-
verso rigorosi processi educativi al-
Ilinterno delle varie associazioni e
gruppi - la coerente verita della pro-
fessione di fede anche nel momento
per dir cosi di traduzione dentro
all’impegno storico (ed € tema, que-
sto, su cui ricorrente si esercita il
richiamo dei nostri Vescovi).

Se cosi non fosse, non soltanto
verrebbe ostentatamente capovolta
la tradizione peculiare e lintuizio-
ne propriamente storica dell’asso-
ciazionismo cattolico italiano, ma
verrebbe pure in qualche modo a
vallata la frattura tra fede e vita,
tra Vangelo e storia. E che in que-
sta frattura stia il dramma cristia-
no dei nostri anni lo attestano pure,
oltre che un vigoroso testo della
Evangelii Nuntiandi (n. 20), le scis-
sioni interne alla stessa coscienza
cristiana rilevabili in «militanti »
di indubbio impegno.

Sanare questa frattura, dunque, e
superare questo rischio della schi-
zofrenia dei credenti sembra essere

il primo nodo, quasi una «pars de-
struens », affidato al dialogo eccle-
siale.

Un secondo nodo esprime in ter-
mini positivi quello che poco fa si
configurava come modello da con-
testare se e in quanto unilateralmen-
te accentuato.

Per dare «forma » alle varie espe-
rienze associative bisogna che ci si
tragga fuori dai rispettivi ghetti ras-
seganti per coniugare insieme con-
templazione e impegno storico, ma
bisogna pure identificare una pro-
posta 0 una ipotesi progettuale.

La ricomposizione pastorale delle
associazioni non puo’ infatti limi-
tarsi - sotto pena di risultare fru-
strante - a promuovere luoghi e
momenti di incontro, deve soprat-
tutto poter confrontarsi su «cose »,
e cioe sulle possibilita (storiche cer-
to e provvisorie ma pure impren-
scindibili) di testimonianza evange-
lica sui problemi piu acuti o vitali
delluomo contemporaneo e della
societa in cui viviamo.

E’ questa la vera «soglia critica »
che € necessario superare: senza
rimpianto di vecchie e improponibi-
li mediazioni, senza nostalgie di im-
possibili «tempora cristiana », as-
sumendo tutto il positivo dellepoca
moderna, con piena fedelta all’inse-
gnamento e allo stile cristiano del
Concilio, & necessario tornare a
«pensare la fede ».

Fede e presenza storica

Se infatti la verita cristiana si
propone come verita dell’esistenza
umana, perché di essa svela l'origi-
ne e il destino, € compito di ogni
generazione di credenti indagarne e
coglierne le implicazioni storiche.
Il nesso tra evangelizzazione e pro-
mozione umana, a condizione che
venga adeguatamente percepito, tro-
va qui un campo preliminare e ob-
bligato di esercizio e di fruttifica-
zione storica.

Bisogna percio ricominciare a
trarre dalla fede - non meccanica-
mente ma pure consapevoli dell'uni-
ca storia degli uomini e dell'unico
positivo destino ad essa «prestabi-
lito » da prima della fondazione del
mondo e insieme consapevoli della
necessaria distinzione degli approc-
ci e degli strumenti - tutto quello
che la fede dice sull'uomo e sulla
sua avventura terrestre.

Non pochi teologi (e non solo ita-
liani), peraltro critici verso impo-
stazioni neointegriste, stanno ricon-
siderando la legittimita teorica e
pastorale di un atto di morte fretto-
losamente redatto agli inizi degli
anni settanta, quello riguardante la



«cosiddetta dottrina sociale cristia-

na » (lI’espressione € di Giovanni
Paolo II).
Sono consapevole di come essa

sia stata interpretata e di come pu-
re la si & utilizzata per fornire giu-
stificazione culturale a determinati
modelli di presenza civile dei cristia-
ni.

E certamente va riconosciuto co-
me - dopo il Concilio e le moltepli-
ci riflessioni teologiche e la messa
in opera di prassi plurime - ripro-
porla oggi non puo’ significare la
canonizzazione di un determinato
modello, quello espresso da una par-
ticolare «forma partito ».

Ma non con altrettanta certezza &
lecito - in base alla insufficienza di
«una » forma - teorizzare la impos-
sibilita di una qualunque «forma
storica », e ancor prima la elabora-
zione riflessivo-pratica di forme di
presenza che, pur provvisorie (an-
che perché riferite a contingenti
emergenze antropologiche e cultu-
rali), debbono incarnare I’ispirazio-
ne evangelica. La quale, restando
trascendente rispetto a ogni tenta-
tivo di darle forma storica, tuttavia
lo esige, sotto pena di risultarne va-
nificata o non accolta quale vice-
versa si pone, e cioé come verita
salvatrice della storia umana.

Il tema & delicato, e un discerni-
mento lucido e sereno si impone;
e si impone altresi il dovere di re-
stituire alla fede quello che é della
fede, e cioe l'intera capacita di illu-
minare il reale.

Se col coraggio che i tempi ri-
chiedono, senza imbarazzati silenzi,
reagendo alla retorica invalsa di
formulazioni metodologiche ormai
incapaci di trattenere e di significa-
re la «materia » che le fa scoppiare,
e viceversa assumendo l’intera rigo-
rosa lezione che viene da insuperati
Maestri della Fuci e, piu ancora,
dal Concilio, concorressimo come
Federazione a determinare questo
compito storico, la «soglia critica »
sarebbe superata.

Saremmo all’avvio, reale e positi-
vo, di una nuova costruzione eccle-
siale che, radicata nella reale comu-
nione ai medesimi «beni messiani-
ci » e valorizzando tutta la sua arti-
colata varieta, puo offrirsi qual §é,
casa offerta da Dio anche agli uomi-
ni d’oggi.

Pur se condotto, come dev’essere,
con mezzi poveri dentro alla povera
realta dei nostri gruppi, sarebbe un
grande contributo e un significativo
servizio alla nostra Chiesa italiana
e per suo tramite alla intera societa.

Se mi sono permesso di segnala-
re l'urgenza di «pensare la fede »,

per riconoscerle - contro ogni inti-
mismo eversore - il carattere anche
pubblico ch’essa possiede, non ¢
certo per ricadere in forme di neo-
tempolarismo in cui la storia non
troppo remota della Chiesa italiana
s®@ impigliata.

50 bene che il rischio dell’inte-
grismo - come, per altro e simme-
trico verso, quello della vanificazio-
ni della fede - € sempre in agguato.

E perd che «Cristo € rivelazione
e salvezza della storia delluomo »
non puod’ essere poco piu che una
formula vuota, per quanto suggesti-
va, 0 soltanto consolatoria. Deve po-
ter significare una determinata in-
telligenza della storia, un disvela-
mento non certo dei meccanismi,
ma del senso profondo e «vero »
dell'uomo e della sua storia.

Ora se levento della Rivelazione
in Cristo ha un senso di verita per
tutti, dovremmo potere e sapere
ricavare dalla fede cristiana un
complesso di pronunciamenti sulla
realta umana che siano significativi
per tutti, una pienezza dell'umano
che sia comunicabile (in sé e non
in quanto «nomina » Gesu Cristo)
anche a chi non & cristiano o ha di-
versa matrice.

Ma questo significa - sotto pena di
ricadere in un integrismo sia pure
larvato - essere capaci di ripensare
la verita cristiana sull’'uomo in modo
che sia convincente sul piano ra-
zionale e in base alla sua forza in-
terna di «interpretare » il vissuto
umano, in modo cioé che possa chie-
dere e sollecitare un libero consen-
so da ogni persona che usi onesta-
mente la propria ragione.

La laicita nella Chiesa

51 profila qui il tema della laicita
che nel dibattito attuale ricopre
certamente molti significati.

Se, come credo, la riemergenza di
questo tema non & casuale e se e-
sprime esigenze reali pur se in ma-
niera ancora imprecisa (come la
fluidita di linguaggio lascia intuire),
non puod’ esservi dubbio che non
poco cammino € ancora da fare
perché il carisma laicale fruttifichi
in pienezza dentro a quella comu-
nione di dono e di servizi e di sen-
sibilita che & la Chiesa.

Uno dei sette motivi di esultanza
del «contadino della Garonna » per
il Concilio concerneva appunto il
riconoscimento pieno della dignita
e del ruolo del laico nella Chiesa.
Attuare il Concilio, intensificandone
la comprensione e lassimilazione
all’interno dei nostri gruppi, per un
Movimento di Azione Cattolica, qua-
le la Fuci, € uno specifico ed obbli-

gato compito storico, in modo che
una compiuta promozione del laica-
to diventi a sua volta motivo di e-
sultanza per l'intera Chiesa.

Ma la questione della laicita, co-
me €& noto, ha un ventaglio amplis-
simo di aspetti e dimensioni, su cui
non & possibile soffermarsi a lungo
in queste note introduttive al con-
vegno. Si consentano solo due sot-
tolineature, in qualche modo previe
ma utili, forse, alla chiarezza.

La prima attiene talune imposta-
zioni teologiche che, designando co-
me campo di esercizio della laicita
la vasta realtd mondana della crea-
zione e indicando nell'uso sapien-
ziale della ragione l’unico strumen-
to appropriato di indagine, sembra-

no inconsapevolmente riproporre
come storico e reale il cosiddetto
«stato di natura pura» Il quale,

come & noto dalla storia della teolo-
gia, era viceversa usato unicamente
come schema concettuale, del tutto
ipotetico, per tematizzare in manie-
ra formale l'abissale novita del do-
no della redenzione.

In effetti, la creazione & struttu-
ralmente inadempiuta ed e la pa-
squa redentrice a svelarne di fatto
le dimensioni e a realizzarne le vir-
tualita in maniera inaudita, se e
vera la prospettiva neotestamenta-
ria di una creazione pensata e av-
volta nel disegno dell’adozione filia-
le e se, ancora, € vero che appunto
il dono della Pasqua redentrice sta
nell’adozione filiale.

Sicché il laico cristiano - appunto
perché cristiano e cioé inserito vi-
talmente nel mistero dell’Agnello
pasquale - vive in quella creazione
«che attende con impazienza la ri-
velazione dei figli di Dio » (cfr. Ro-
mani 8, 18) e sa che la «seconda
creazione » & la veritd della prima
cosi come il «secondo Adamo » in-
vera il primo redimendolo.

Non puo' esserci dunque, per il
laico cristiano, un inserimento per
cosi dire neutro nelle vicende di
questo mondo, una modalita anoni-
ma d'uso delle realta mondane.

La relativa autonomia delle real-
ta create é.appunto relativa: relati-
va a Dio che le fa essere nella Paro-
la, e relativa al medesimo Dio che
le salva nella medesima Parola in-
carnatasi.

E percio potremmo dire che a
partire dalla Pasqua di Gesu cui
partecipa per la fede e col battesi-
mo, il laico cristiano & chiamato -
per ineffabile dono - a rifare la crea-
zione nella sua autonomia «relati-
va » e cosi offrirla al Padre.

Sarebbe bello poter, di qui, trar-
re le grandi implicazioni per deli-



neare, e aiutarci a vivere, le vie della
spiritualita o della santita laicale,
anche sulla base di quanto il Con-
cilio accenna qua e la (cfr., ad esem-
pio, Apostolicam actuositatem 4).

La prima sottolineatura, dunque,
intende considerare la laicita a par-
tire dalla fondamentale e costituti-
va verita cristiana dellunita tra
creazione e redenzione.

La seconda muove dal paragrafo
31 della Lumen Gentium, laddove si
dice che «dei laici & propria e pe-
culiare l'indole secolare » e cioé la
capacita di «cercare il Regno di Dio
trattando le cose temporali e or-
dinandole verso Dio ».

In altri testi, tra i tanti, del Con-
cilio la medesima finalita (si po-
trebbe dire, in continuita con quan-
to sopra: la ricostruzione dell'auto-
nomia relativa) viene definita con
la necessita di «condurre la storia
a Cristo » (cfr. Gaudium et spes 54)
o di «impregnare il spirito evangeli-
co le varie comunita o i vari am-
bienti » (cfr. Apostolicam actuosita-
tem 20), e di far cio decifrando il
mistero di cui la storia umana e
partecipe (cfr. Gaudium et spes 40).

Profezia e missione

Ecco, decifrare il mistero della
storia. A me pare che in questa ca-
pacita interpretativa del «mistero »
che la storia €, nel suo dispiegarsi,
stia il vero senso di quella indole
«secolare » e cioé storica che é pro-
pria e peculiare dei laici.

In questo senso, lungi dall’essere
in alternativa con la finalita aposto-
lica, la laicita la integra poiché si
pone come consapevole inserimento
nel tessuto della secolarita, come
«senso della storia » e cioé come
capacita di comprendere la qualita
del tempo storico che ci ¢ dato vi-
vere dalla e nella prospettiva del
Regno.

La laicita
cidere con
profondo »,

cristiana pare cosi coin-
una «storiografia del
con una lettura cioé
della storia e dei problemi umani,
che in essa si agitano, alla luce di
quella Parola che ne rivela, anzi che
ne € il senso (il perché delle cose,
certamente, e non il come sono fat-
te le cose), l'origine e il destino.

La finalita apostolica non puo’
non supporre e valorizzare questa
lettura «religiosa » data dalla laici-
ta cristiana (in quanto basata sulla
veritd della creazione e della Pa-
squa redentrice) della vicenda uma-
na.

Solo in questa prospettiva pare
possibile che il nostro impegno mis-
sionario si accosti cordialmente a

tutte le dimensioni della storia sen-
za indebite prevaricazioni e senza a-
nonimati di «doppia verita » ma an-
zi unificandole in una coerente ana-
lisi della domanda umana in esse
presente e quindi cogliendole come
luoghi reali di un intervento pasto-
rale che rechi la Parola donatrice di
senso all’intera vicenda umana e ai
puntuali momenti che densamente le
esprimono e concretizzano.

Sono convinto che - a parte la do-
verosa cautela, che condivido, piena-
mente, di fronte al possibile (e dele-
terio) scivolamento verso frettolosi
esiti di schieramento politico - la fi-
nora parziale e discussa valorizza-
zione della laicita nasce non da una
eccessiva ma da una insufficiente
fedelta alla scelta religiosa.

La quale - se undici anni fa segno
provvidenzialmente una piu limpida
caratterizzazione pastorale dell’Azio-
ne Cattolica - non pare debba essere
intesa come volontaria amputazione
della responsabilita storica propria
di ogni uomo e percid anche di ogni
credente, quasi che «scelta religio-
sa » sia scelta di un solo ambito tra
i tanti possibili. Essa € invece scelta
di tutta la vicenda umana compre-
sa e servita a partire dalla Parola
«sensata » e definita che Dio su di
essa ha pronunciato in Cristo.

Il raccordo per via interna di que-
sti due fondamentali tratti caratte-
ristici di un movimento laicale di
apostolato, quale la Fuci, indica co-
si che l'annuncio cristiano, perché
possa risuonare come «sensato »
dentro alle vicende umane, implica
una valutazione culturale-religiosa
sul trapasso culturale che il tempo
presente sembra segnare.

Non & sufficiente viverlo, questo
trapasso epocale; bisogna capire in
che direzione vada, bisogna soprat-
tutto saper intervenire perché sia
«orientato verso Dio ».

In questa prospettiva l'intervento
recente piu «religioso » e insieme
pit «laico » & certamente la Redemp-
tor hominis: con intenzione missio-
naria, culturalmente avvertita, que-
sta enciclica vuole aprire I’'epoca non
pre-moderna o anti-moderna ma po-
st-moderna, e percio valorizza tutto
il positivo della « modernita » (ne e
sintomo rivelatore Il’accentuazione
sui diritti del soggetto umano) ma
dentro a un quadro in cui il «reli-
gioso » viene compreso e vissuto co-
me la primaria e decisiva connota-
zione delluomo.

Mi si perdoni questa apparente
digressione, ma pare a me sia ne-
cessario collocarsi dentro questa pro-
spettiva che ci consente di ripensa-
re globalmente il significato propria-

mente storico e laicale di una as-
sociazione ecclesiale «a servizio del-
la Parola » non benché ma in base
alla scelta religiosa che la caratte-
rizza.

Ho finito. Ma non senza prima
chiedervi scusa per questa lunga
chiaccherata. Sono convinto che pen-
serete voi a sfrondarla nella discus-
sione di mercoledi o a integrarla
con valutazioni piu mature.

Non potevo tuttavia sottrarmi al
dovere di dirvi quanto si e vissuto
in questa difficile stagione fucina.
Ne & venuto fuori, cosi, un intrec-
cio di cronaca e di riflessioni, di
linee ispiratrici e di povere realiz-
zazioni, con una scrittura tumultuo-
sa, riflesso inconsapevole forse, del-
le istanze e delle reali possibilita di
questi ultimi sei anni di Fuci.

Esiste certamente un'altra storia
di questi anni, ed & quella per la
quale non pochi universitari m’han-
no confidato che senza la Fuci non
sarebbero rimasti dentro la Chiesa.
E’ una storia misteriosa e segreta,
da circondare con quel pudore di
cui ama avvolgersi la Grazia nel suo
incessante lavorio. Ma ¢ pure la
storia per cui siamo chiamati a la-
vorare come pastori d’anime.

Se dunque un senso hanno le mol-
te e troppe pagine che precedono,
esso va ravvisato nella non-vuota
fiducia che un futuro della Fuci esi-
ste. A condizione che si riesca da
parte di tutti a riprendere, certa-
mente reinterpretandolo, il grande
disegno originario che trasse la Fu-
ci a essere feconda presenza nella
Chiesa e nella societa italiana: un
disegno di libera e gioiosa adesione
al dato di fede, di amore all’univer-
sita e di sintesi sempre piu profon-
da tra ricerca culturale e vita di fe-
de, di grande passione ecclesiale e
di giovane lettura delle svolte della
storia.

Questa fiducia non-vuota si nutre
ora di questo nuovo inizio della soli-
darieta tra gli Assistenti, una soli-
darietd che non si nasconde la varie-
ta di opinioni ma non per questo
cessa di crescere in fraternita.

Consentitemi di confessare - sen-
za «usare » la Bibbia - che in queste
settimane m’ capitato di interpre-
tare questi sei anni come un lungo
esodo, e che forse si tratta ormai
di passare il Giordano, con tutto il
coraggio che esige e la novita che
promette. Che il Signore ci benedica,
e trasformi quanto di autoillusione
pud’ esservi nell’interpretare cosi
I'attuale momento della Federazio-
ne, in pienezza di possibilita apo-
stoliche.

d. Guido Mazzotta



Una riflessione su presupposti
teologici, prospettive e problemi
di una pastorale per I giovani

Una piccola premessa: ormai si
preferisce parlare di teologia pra-
tica, perché teologia pastorale sem-
bra privilegiare, nella stessa dizio
ne, il pastore come colui che edi-
fica la comunita; chiamarla pasto-
rale vuol dire privilegiare ancora
troppo la parte attiva, e quasi pre-
ponderante, del pastore che allude
quasi a una passivita degli altri
membri della comunita crstiana;
per questo si preferisce dire, nel
linguaggio teologico corrente, teo-
logia pratica anziché teologia pa-
storale, appunto per alludere al
farsi della Chiesa in cui ciascuno
svolge una sua funzione, anche il
pastore d’anime evidentemente, ma
in cui tutti veramente hanno una
funzione attiva. Il problema della
teologia pratico-pastorale € quello
di un metodo che viene intuito da
lontano, ma non riesce ad essere
ancora seriamente descritto.

Gli studi di teologia pratico-pa-
storale prevedono lo svolgimento
interessante di parecchi contenuti,
ma a livello di discorso epistemolo-
gico di fondo, cioé qual'e lo statuto
scientifico della teologia pratica,
si ¢ ancora molto lontani dall’aver
raggiunto un consenso. Penso che
la difficolta sia proprio oggettiva
e richieda una paziente decanta-
zione storica perché il discorso
di teologia pratica o pastorale fa
riferimento a quell’aspetto della fe-
de per cui essa non & presentata
nei suoi contenuti storico-oggettivi,
ma € colta soprattutto sul versante
della appropriazione della antropo-
logia della fede, (usando un lin-
guaggio un po’ arcaico, ma penso
facile e sbrigativo per noi che ab-
biamo studiato un po' di teologia,
la fede si presenta attraverso due
modalitad tra loro strettamente con-
nesse, la « fides quae » & la fede che
¢ creduta, & la fede come adesione

ai grandi valori oggettivi che si
riferiscono alla storia di Gesu
nella quale Dio, il rivelatore, il

ama e si comunica
in forma defini-
qua creditur » &
invece la fede con cui si cre-
de e allude alle operazioni spi-
rituali soggettive con cui il cre-
denti, non secondo leggi caotiche,
ma secondo le leggi dello Spirito,
si appropria del valore oggettivo
della fede, fa diventare la realta og-
gettiva di Gesu Cristo realta stori
co-personale, realta di oggi, realta
di me, dei miei rapporti interper-
sonali). Lo studio di questo versan-
te della appropriazione soggettiva,
personale e interpersonale della
fede, che riguarda in fondo due
grandi temi della vita cristiana, la
teologia spirituale (o la vita secon-
do lo spirito) e la teologia pratica
(o la vita nella Chiesa vista come
realta storica in un farsi comunita-
rio), € ancora un po’ nebbioso, non
€ ancora stato pienamente aggre-
dito e tematizzato; c’@ ormai un
risveglio interessante di questi stu-
di, perd sia la teologia spirtuale sia
la teologia pratica vivono ancora
una stagione piuttosto inquieta, di
ricerca di un proprio metodo, di
un proprio statuto epistemologico.

Quello che sta nascendo nella
teologia contemporanea € una cer-
ta intuizione che non ha ancora
raggiunto positivamente il proprio
contenuto; lo sta raggiungendo at-
traverso alcune esclusioni, quindi
per via negativa; si intuisce che
un discorso di teologia pratica, co-
me analogamente un discorso di
teologia spirituale, deve trovare
una propria strada tra un metodo
che sia puramente deduttivo e un
metodo che sia puramente indutti-
vo. Non si tratta semplicemente di
dedurre da. alcuni grandi principi
cristiani i. comportamenti pratici
dei cristiani, vuoi relativi alla vita
spirituale, vuoi relativi al farsi del-
la Chiesa; né si pud dire che la
realtd della Chiesa o della vita cri-
stiana mossa dallo Spirito, puo es-

Padre che ci
a noi, ha parlato
tiva; la «fides

d. Luigi Serentha

sere descritta soltanto per via in-
duttiva, cioe inducendo nella vita
della Chiesa o nella vita del cristia-
no mosso dallo Spirito, quelle pro-
vocazioni, quei problemi che sono
presenti in una certa situazione cul-
turale. Alcuni studi son soprattutto
deduttivi (da alcuni criteri generali
relativi 2 Gesu Cristo, alla sua
storia, alla sua figura, si pensa di
poter dedurre o l’azione pastorale
della Chiesa o le leggi profonde del-
la vita condotta dallo Spirito), altri
studi invece, alludendo piuttosto
al metodo induttivo, lasciano incer-
ta la fisionomia del cristiano mos-
so dallo Spirito e della comunita
cristiana nel suo farsi; semplice-
mente si ridd rilievo al contesto
storico culturale, e i problemi che
la storia, la psicologia, la socio-
logia presentano, mediante corto
circuito vengono indotti nella vita
della Chiesa. Si pensa di fare se-
riamente teologia pratica o teolo-
gia pastorale solo quando si ela-
borano alcune risposte che la co-
munita Chiesa da alla cultura, sen-
za accorgersi che la cultura prima
di essere una realtd che va accet-
tata cosi com®. & realtd trepida,
incerta, che va fatta decantare cir-
ca le stesse domande che essa ri-
volge. La cultura prima di essere
oggetto di risposta, € oggetto di
ulteriori indagini per vedere se le
domande poste sono corrette; in
nome di che cosa io controdomando
se non ho gia una certa immagine
di Chiesa o di vita spirituale cri-
stiana in qualche modo costruita
e formata? come posso io interro-
gare o controintcrrogare la cultu-
ra che mi interpella? donde ricavo
questa immagine, se questa imma-
gine & da farsi nella storia? come
riuscire a trovare un’immagine di
Chiesa (per la teologia pratica) o
di vita secondo lo Snirito (per la
teologia spirituale che non sia sem-
plicemente dedotta dai principi ge-
nerali teoretici della vita cristiana



e non sia semplicemente la rispo-
sta approssimativa, posticcia, per
cortocircuito, alle istanze, alle pro-
vocazioni, alle domande provenien-
ti da una certa cultura?

Si tratta allora di elaborare un
metodo molto piu complesso che
colga la vita cristiana mossa dallo
Spirito e la vita pastorale della
Chiesa in un equilibrio tra un pro-
cedimento reale, cioé una figu-
ra reale di cristiano mosso dallo
Spirito o di comunita cristiana fe-
dele a Cristo e unimmagine ideale
di cristiano o di comunita cristia-
na. Tento un esempio che forse fa
capire con maggiore chiarezza il
significato del discorso che andiamo
faticosamente costruendo: pensia-
mo a quella stupenda sezione degli
Atti che é dedicata al racconto del-
la passione e morte di Stefano; T
autore del libro, S. Luca, con una
sapienza letteraria veramente pro-
fonda e stimolante, stabilisce un
rapporto preciso tra la figura del
martire cristiano e la figura di
Gesu Cristo. C’ un parallelismo co-
stante fra il processo, la condanna,
la morte di Gesu, e il processo, la
condanna e la morte di Stefano.
Una persona umana, Stefano, non
perché ha scelto, ma perché le cir-
costanze storiche lo hanno condotto
a certe scelte, offre tutta la pro-
pria vita per Gesu Cristo: nasce la
figura storica. Il martirio non lo si
inventa, nasce nella storia, come ri-
sposta a certe provocazioni. Una
volta che capita questo evento,
che si & costituita questa figura
storica, il cristiano confronta que-
sta figura storica con un’immagi-
ne ideale di sequela di Cristo e a
posteriori trova che questa realta
storica € una attuazione partico-
larmente significativa, profetica, pa-
radigmatica della sequela cristia-
na.

Il martirio
profetica di

diventa la sequela
Cristo; un’immagine
storica concreta in cui ciascuno
puo rispecchiarsi e dire: «Questo
e il cristiano, colui che fino al
sangue € capace di imitare Gesu
Cristo rendendosi solidale anche
fisicamente con i suoi dolori, con
la sua sofferenza e con la sua
morte ». La vita cristiana concreta
e una figura storica che nasce nel-
la storia, non puo essere inventata
a tavolino, non pu0 essere dedotta
da principi astratti, sorge nella
storia. Una volta che & sorta, io
pero ho delle leggi secondo le quali
verificarla; la confronto con una
immagine ideale di vita cristiana
e nasce un interessante circolari*

ta: per un verso la realta storica
concreta che e sorta illumina la
immagine cristiana (prima del mar-
tirio di Stefano in non so ancora
fino in fondo cosa vuol dire essere

discepolo di Cristo); per altri ver-
si pero Ilimmagine ideale illu-
mina la vita di Stefano; egli

ha fatto certe scelte avendo in men-
te una idea di cristiano fedele a
Cristo fino in fondo che la comuni-
ta cristiana gli aveva trasmesso,
che la parola degli apostoli di gior-
no in giorno gli andava proponen-
do. Ecco allora che nasce questa
preziosa circolarita, figura storica
concreta e figura ideale di vita
cristiana; come posso allora pro-
gettare sempre meglio la vita cri-
stiana? Come la figura storica, na-
ta concretamente nella storia, at-

traversata da ouel fascio di luce
critica che ¢ I'immagine ideale mi
permette un discernimento spiri-

tuale, mi fa proseguire ulteriormen-
te, progettare, a partire da questa
storia concreta illuminata dall’i-
deale, una nuova e piu perfetta
immagine storica di cristiano e di
attivitd ecclesiale? Un discorso di
teologia pratica, come analogica-
mente uno di teologia spirituale,
deve sapere operare questa circo-
larita, deve partire da una descri-
zione della figura storica concreta

che una certa realta cristiana as-
sume in un certo momento stori-
co, deve cogliere questa figura sto-
rica non in termini piatti, opachi,
ma come fermento, come tensione
dinamica verso una figura ideale
che & presente, ma in qualche mo-
do nascosta e va fatta emergere
dentro questa figura storica in vi-
sta di un progetto, di un farsi del-
la vita cristiana, vuoi nella storia
personale, vuoi nella vita della co-
munita cristiana, perché nella sto-
ria d’oggi corrisponda sempre piu
profondamente al progetto ideale
voluto da Gesu Cristo.

Allora, come si progetta una vi-
ta cristiana, un’azione pastorale?
Pensando al discorso che oggi ci
interessa, che ¢ la pastorale gio-
vanile, come deve articolarsi un
discorso di teologia pratica? Esso
deve anzitutto essere descrizione
di come oggi nella comunita cri-
stiana si fa pastorale giovanile.

Collocazione storica della
pastorale giovanile

Il 1° momento del discorso &
tentare di vedere come la pastora-
le giovanile si situa storicamente,

qual’® la figura attuale della pa-
storale giovanile. Guardando la
Chiesa nel suo complesso isolia-



mo un settore: [lattivita della
Chiesa verso i giovani. Comincia-
mo a descriverlo: quali tensioni,
quali problemi, quali intuizioni,

quali sofferenze, quali genialita so-
no, oggi come oggi, presenti nella
vita della Chiesa rivolta ai giova-
ni.

2° momento: questa realta ci si
presentera carica di tensioni, di
contrasti, intuizioni bloccate a me-
ta strada, progetti che non trovano
una linea pura e autentica; questa
immagine storica concreta, spesso
fatta di contrasti e di tensioni, in
cui si attua l’azione pastorale della
Chiesa d’oggi verso i giovani ri-
sponde a dei criteri ideali che non
sono in sé esaustivi, non ci dicono
qual® il sempre, il perenne di ogni
autentico annuncio di Cristo che
la comunita cristiana fa per qual-

siasi uomo e per qualsiasi condi-
zione giovanile.
3 momento: da questo con-

fronto tra una figura storica con-
creta e unimmagine ideale di cate-
chesi, di annuncio di Cristo al gio-
vane d’oggi, quale progetto nasce,
che cosa va ritoccato nella pasto-
rale attuale?

Dopo questa premessa un po’
lunga, ma indispensabile per ca-
pire qual € il disegno interno del
discorso, possiamo passare allo
schema e vedere come il 1°e il 2°
punto descrivono la pastorale gio-
vanile cosi come si configura sto-
ricamente nella Chiesa d’oggi; il
3° punto, il piu impegnativo, e il
tentativo di confronto con un’im-
magine ideale di azione pastorale
e con quei contenuti peren-
ni, a cui sempre occorre far
riferimento in ogni attivita forma-
tiva, catechetica, pastorale. Infine
il 4 e il 5° punto in termini sol-
tanto esemplificativi, tentano di
descrivere un progetto di pastora-
le giovanile che risponda alla fi-
gura storica attuale, ma nel mede-
simo tempo abbia dentro di sé tutti
quei fermenti critici, quella co-
scienza critica che deriva dal con-
fronto con i contenuti ideali o la
immagine ideale di pastorale gio-
vanile.

Il ° punto cerca di descrivere il
problema della pastorale giovanile
proprio pensando alla parola «con-
tenuti » perché questa insistenza
sui contenuti di una pastorale gio-
vanile? Mi pare che questa insi-
stenza alluda al problema piu ma-
croscopico, piu grossolano, piu grez-
zo, ma anche piu significativo della
pastorale giovanile attuale: allude

a unialtalena che la nostra attua-
le pastorale giovanile compie tra
un disagio e un’intuizione. Il disa-
gio si riferisce a un certa inco-
municabilitd che tormenta lattivi-
td educativa attuale imbocca al-
cune strade qui soltanto descritte
attraverso delle parole allusive:
tutti noi pastori d’anime in rap-
porto ai giovani di qualsiasi estra-
zione, siano essi universitari o ap-
partenenti a una cultura premniver-
sitaria o abbiano imboccato ormai
precocemente la strada del lavoro,
ci accorgiamo che proviamo disa-
gio, non abbiamo piu il coraggio
di riproporre alcuni classici con-
tenuti nella predicazione, della di-
rezione spirituale, perché qualcosa
¢ crollato; abbiamo [I'impressione
che sia un po tutto da reinventare,
che i contenuti in un discorso for-
mativo, rieducativo nei confronti
dei giovani, non possano essere
realta gia date, che noi semplice-
mente riceviamo da un passato e
trasmettiamo a questi giovani. Que-
sta situazione di disagio imbocca
alcune strade: la rinuncia (alcuni
dicono: «non ce la facciamo », «ci
ritiriamo »; tanti preti hanno detto
cosi, l'autoritarismo (non si tien
cénto di questa situazione comples-
sa del giovane e tentando di gio-
care le ultime carte si pestano i
pugni sul tavolo, si tenta se per
caso proponendo con una perento-
rietd acritica certe forme di vita
cristiana, i giovani «abbocchino »),
la cattura (non € piu autoritarismo
esplicito; si ha in mente un pro-
getto che non ha a che fare nulla
con i giovani e puntando su al-
sune debolezze dei giovani, con-
cedendo loro qualcosa, si cerca
di attrarli attraverso una sensibi-
lizzazione epidermica, la captatio
benevolentiae puramente psicolo-
gistica, li si cattura proponendo
poi il progetto che interessa; pen-
siamo a come il mondo giovanile
oggi €& oggetto spietato di caccia,
di cattura da parte di tutti i partiti
che attraverso concessioni in un
modo o nellaltro cercano di im-
porre ai giovani un certo schema,;
il giovanilismo (tutti si atteggiano
a giovani, assumono comportamenti
giovanilistici, vedono nei giovani
i profeti del mondo d’oggi che van-
no acriticamente accettati; avvie-
ne una sublimazione della condi-
zione giovanile che non viene de-
cantata criticamente, ma presa in

blocco, le sue tensioni e inquie-
tudini vengono viste come segno
profetico di futuro, di liberta au-
tentica; spesso senza accorgerci,

per una specie di complesso di in-
feriorita verso il mondo giovanile,
mitizziamo, sublimiamo, idealizzia-
mo certi comportamenti giovanili
vuoi linguistici, vuoi gestuali e cer-
chiamo di indulgere a questi com-

portamenti, di adattarci ad essi).
La figura storica
Laltro polo verso cui altalena

la nostra attuale pastorale giovani-

le & lintuizione: se siamo cristia-
ni, dobbiamo riconoscere un gia
dato: non posso pensare che la

realta cristiana nasca semplicemen-
te dalla storia, sia frutto di intui-
zione psicologistiche, di fermenti
sociologici; la vita cristiana ¢ me-
moria, fedelta a qualcosa che é ac-
caduto, una parola che definitiva-
mente € stata pronunciata sulla
nostra esistenza. La fine della sto-
ria € gia capitata nella Pasqua di
Cristo; la storia é finita perché Dio
stesso in forma definitiva si & pro-
nunciato e non c’® piu un al, di la
di Dio, non c’ piu un al di la di
Gesu Cristo. Gesu € un'indivi-
vidualita ben precisa che lascia spa-
zio per altre individualita e quin-
di per un cammino storico, per una

alternativa nei suoi confronti, ma
essendo egli il singolare assoluto,
perché in questo piccolo brandel-

lo della storia che ¢ Gesu, Dio stes-
so ha celebrato definitivamente il
suo amore per l'uomo, questo even-
to, mentre per certi versi lascia
sussistere una effettiva novita di
altri eventi storici, per un altro
verso comporta che questa real-
ta nuova che nasce nella storia
non possa essere ultimamente nuo-
va, perché l'ultimita € in Lui; € una
maniera nuova di dire Lui, di dire

la sua infinita ricchezza, di pre-
sentare l’infinita bellezza del suo
volto. La storia umana, confron-
tata con levento di Gesu, € insie-

me nuova e non nuova: € la manie-
ra sempre nuova con cui i figli di
Dio lungo la strada, avendo il lo-
ro volto, la loro identita e portan-
do il peso delle sempre nuove si-
tuazioni storiche, ripongono [I’'im-
magine perfetta del) Figlio di Dio.
La vita cristiana e predestinazione
in Cristo, incorporazione a Cristo,
imitazione di Cristo; luomo che
destino ha? & predestinato come
figlio nel Figlio; qual® la sua vita
vera? & vivente in Cristo; qual®
la legge profonda del suo essere?
e l«imitatio Jesus Christi ».

Ecco come ci accorgiamo che il
disagio che tormenta oggi la pa-
storale giovanile, questa incomuni-



cabilita, questo non sapere quali
contenuti proporre, e un disagio
che va superato, perché dallaltra
parte abbiamo la certezza che esi-
stono dei contenuti cristiani, esi-
ste un gia dato, un evento, un pa-
trimonio, un depositum; non o
intenderemo in senso storico ap-
punto perché sappiamo che la real-
ta di Gesu € un assolutezza, (ma
mediata nella storia); € una pre-
senza definitiva di Dio in Cristo
che non significa fine storica della
storia, ma fine dinamica. E’ una
presenza definitiva di Dio in Cri-
sto come suscitatore di figli di Dio
in Cristo, che lo imitano, che ri-
producono Lui nella individualita
irrepetibile di loro stessi, del loro
volto, della loro storia, dei rap-
porti umani che essi intrattengono.

Mi pare che la prima cosa con cui
dobbiamo descrivere la figura sto-
rica concreta della pastorale gio-
vanile oggi, & il notare questa ten-
sione tra un disagio che ci fa diire:
«non abbiamo niente come cristia-
ni da comunicare, dobbiamo sem-
plicemente immergerci nella storia,
captare i movimenti che nascono
nella storia, a livello psichico, so-
ciologico e tentare di inserirci qui
dentro », dall’altro: «non possiamo
fare cosi perché la storia cristiana
¢ gia fatta, Gesu Cristo € una real-
ta gia data, abbiamo dei contenuti,
abbiamo un progetto, abbiamo dei
pronunciamenti sull'umano, che de-
rivano dalla realta di Gesu e devo-
no semplicemente essere ridetti, noi
siamo memoria, fedelta, obbedien-
za, testimonianza, di fronte a un
evento che non pud essere manipo-
lato, ma dev'essere accolto con una
purezza sempre piu profonda se
vogliamo davvero essere gli inter-
preti della situazione storica che
sta nascendo sotto le nostre mani;
staremo piu attenti alla storia d’oggi
quanto piu saremo attenti al gia da-
to, al gia fatto in Gesu Cristo .

Il 2° punto tenta di scavare un po
pit a fondo In questa situazione e
diventa cosi la premessa per passare
al 3 punto che sara il confronto con
un'immagine ideale di pastorale gio-
vanile. Qual’ la ragione per la quale
siamo arrivati a questa situazione
attuale? Perché i contenuti sono
andati in crisi? Perché la certez-
za che la vita cristiana &€ memoria
di un gia dato, viene tormentata
dal disagio di una incomunicabili-
ta, di una nebulosita di percepire

i contenuti cristiani? Il rischio del-
I'osservanza fatta nel 1° punto ¢
quello del moralismo. Guai se fa-
remo solo wun discorso morali-

stico, il nostro compito e di essere
obiettivi e rigorosi anche nell’ana.
lizzare i peccati e cercare di vede-
re quanto della situazione attuale
non & frutto di cattiva volontd o
del fatto che siamo peccatori o che
Satana agisce nel mondo seminan-
do zizzania nel campo di Dio, ma
quanto dipende anche da situazio-
ni storico-oggettive, che non dipen-
dono da noi, ma sono il frutto di
risultanze storiche, di avvenimenti
successi. Si cerca cosi di cogliere
non tanto i risvolti personali lega-

ti ai limiti e ai peccati personali,
ma i risvolti obiettivi di questa
crisi dei contenuti.

Ambiguita dell’approccio storico

Per capire la situazione attuale,
dobbiamo fare un lavoro genetico:
cogliere il procedimento genetico
mediante il quale questa situazio-
ne si €& costituita. Il procedimento,
a mio parere, che é sfociato nellat-
tuale figura di crisi di past. giov.
deve essere scomposto, come rifrat-
to, in tre procedimenti: due che
confluiscono in terzo.

Un primo €& un
to culturale generale: & avvenu-
ta un’evoluzione, un cambiamen-
to, una transizione nell’approccio
al mondo giovanile. Qualche anno
fa era soprattutto psicologico; in
questo contesto la giovinezza veni-
va vista come aperta verso leta

procedimen-

adulta, era una visione sostanzial-
mente ottimistica del mondo gio-
vanile; attualmente invece, come
in tutti gli altri settori della vita

della Chiesa, a eco della vita cul-
turale piu ingenua, l'approccio al
mondo giovanile e fatto prevalen-
temente in prospettiva sociologica
e in questa prospettiva la condi-
zione giovanile non € piu vista in

maniera ottimistica, ma in termi-
ni piuttosto ambigui di involuzio-
ne o di marginalita; quindi l%eta

giov. non come leta evolutiva ver-
so l'eta adulta, ma come condizio-
ne di marginalita in cui il mondo
adulto tiene il giovane e che il gio-
vane reattivamente eleva come ban-
diera contro il mondo adulto. Pren.
dete i volumi di teologia pastorale
giovanile prodotti tra gi anni 70
e '80 e vi accorgerete che l’interlo-
cutore ¢ cambiato la sociologia €
la voce piu perentoria del nostro
tempo, attualmente si sostiene che
la psiche dell’luomo non ha pro-
cedimenti autonomi, & influenza-
ta dalle condizioni strutturali ge-
nerali della societa e attual-
mente il discorso piut  comples-

so e quello che tenta di fondere
procedimenti marxisti con quelli
freudiani e congiungere l’analisi del-
la psiche con lanalisi della societa
per far vedere gli influssi reciproci
che intercorrono tra evoluzione psi-
chica e complessiva evoluzione so-
ciologica.

In fondo il giovane affrontato
psicologicamente ci si presenta co-
me colui che marcia verso leta a.
dulta; se io ho un'immagine adul-
ta di uomo, posso vedere il giova-
ne come colui che si prepara sia
pure attraverso un cammino con-
tradditorio, di evoluzione e invo-
luzione, verso queU’immagine. Par-
lando in termini cristiani ho il cri-
stiano adulto, cosi come emerge
dai grandi squarci paolini (special-
mente la 2° parte delle sue grandi
lettere, il discorso morale di Pao-
lo: «sii cristiano che diventa sem-
pre piu adulto in Cristo,), ho un
modello adulto e dico al giovane,
che la psicologia mi presenta co-
me in stato evolutivo verso leta
adulta: «cammina verso questo
ideale ». Attualmente invece noi ci
avviciniamo al giovane guidati dal
sociologo il quale ci dice che il
giovane € l'emarginato, il giovane
non € reso corresponsabile e par-
tecipe della vita adulta, il giovane
¢ mantenuto in uno stato di pe-
renne e insoddisfatta adolescenza,
studia fino a 30-50 anni, si prolun-
gano i processi formativi, scola-
stici, ma in una situazione che ve-
de un allentarsi, un diluirsi sempre
di pio della presenza attiva del
giovane nella societa; il giovane
oggetto di consumo (abbiamo tut-
ta una societa che produce per i
giovani appunto per tenere il gio-
vane in uno stato di soddisfazione,
di calma, di appagamento, perché

poi per tutto il resto la societa si
costruisce in altri settori e me-
diante altri interventi). Il giovane
in certi casi accoglie l'offerta che
la societa gli lancia, si acquieta con
questi piccoli vantaggi che la so-
cieta li propone, perd quando ha
dei momenti di lucidita, soffre di

questa situazione di marginalita e
tende ad erigerla a bandiera, a di-
ra: «Tu mi condanni alla margina-
lita, io trasformo la condanna in
un privilegio, esigo la marginalita
come bandiera dietro alla quale io
compio la mia marcia aggressiva
verso la societa; questa societa €
tutta fallimentare, tutta sbagliata;
Tesserne fuori per me € un privi-
legio ». La marginalita giovanlie
diventa una specie di deserto nel
quale si ricostruisce un nuovo po-



polo che poi aggredira la citta e
la cambiera.

Colui che deve parlare al giova-
ne si trova a disagio, non pud piu
dirgli: «Ecco lI'immagine di adulto
verso la quale tu cammini » si
trova di fronte un giovane che per
un verso € emarginato e per un
altro si crogiuola in questa margi-
nalita, facendola diventare vessillo
della sua controrivoluzione contro
la societd adulta.

La storicita della rivelazione

L’altro procedimento che dobbia-
mo esaminare per capire la socie-
ta attuale €& una transizione che
e¢ avvenuta nell'ambito della fede-
teologia, cioe nel concepire la fe-
de, la rivelazione. Si & passati da
una concezione sostanzialmente in-

tellettualistica a wuna concezione
storica e i punti di riferimento
pit emblematici sono Vaticano |
e Vaticano IL. Il Vat. I ha una

«constitutio de fide » che dice co-
me la fede & adesione che noi con-
cediamo ad alcune verita che Dio
ci ra hivelato: alcune verita sono
propriamente soprannaturali, altre
sono naturali, ma Dio le rivela per-
ché I'uomo con fermezza, con spe-
ditezza, senza mescolanza di erro-
ri possa arrivare a conoscere ve-
rita di ner sé attingibili anche alla
sola ragione.

Passiamo col Vat. Il a un «De
rivelatione ». Dio parla nella sto-
ria, la storia che ha al proprio cen-
tro Gesu Cristo. Non € una conce-
ione antitetica, perché la storia in
cui Dio si rivela e storia fatta di
uomini che sono anche persone in-
telligenti che quindi captano anche
in termini intellettuali-veritativi cer-
ti messaggi; pero la concezione sto-
rica del Vat. Il integra la prima, su-
perandola: gli estremi non sono
piu l'intelligenza delluomo e le
proposizioni veritative rivelate da
Dio e contenute nella tradizione
cristiana; gli estremi sono la storia
dell'uomo come essere intelligen-
te, ma anche come essere libero,
come essere socialmente correlato
con altri uomini. La storia di Gesu
comporta anche un annuncio di
verita mediabile concettualmente,
ma € qualcosa di piu; € una con-
cettualita che fiorisce su eventi sto-
risi, su una storia concreta di Cri-
sto fatta di gesti, di misteri della
vita di Gesu nei quali si sintetizza-
no i grandi gesti che Dio ha com-
piuto nella storia della salvezza.
Per interpretare una siffatta con-
cezione, la teologia non ha piu po-

tuto far riferimento soltanto a una
concezione intellettualistica, essen.
zialistica della rivelazione ha dovu-
to intendere la rivelazione come
storia e allora ha cercato, talvolta
in maniera molto maldestra e rag-
giungendo esiti catastrofici, di far
riferimento alla interpretazione del
reale che non fossero fatte in chia-
ve essenzialistica («il reale & que-
sto »), ma in chiave storico-proces-
suale («il reale e divenire, il reale
€ processo »), ispirandosi o alla
cultura esistenzialistica che descri-
ve la realtd non come un’essenza
storica, ma come il farsi di una
realta attraverso gesti esistenziali,
oppure piu recentemente alle teo-
rie critico-sociali in cui il presen-
te, maciullato dalla teoria critica,
viene confezionato in vista di un
futuro sociale. Critica e rivelazio-
ne sono gli strumenti mediante i
quali io analizzo i processi della
realta, e la realta e crisi continua,
e cogliere criticamente i limiti del
presente per poter progettare ri-
voluzionariamente un nuovo pro-
cesso sociale). La teologia ha cer-
cato di dialogare con queste nuove
aree culturali (10 anni fa con I'esi-
stenzialismo: es. Rahner; attual-
mente con l’area culturale critico-

sociale: es. teologia latino-america-
na della rivoluzione, della libera-
zione, teologie politiche; la teolo-

gia diventa I'ambito entro cui una
teoria critica della societd & costi-
tuibile: es. ultimi orientamenti di
Metz e Schillebeckx in campo cat-
tolico e di Pannenberg, protestan-
te, che sta conducendo una campa-
gna interessantissima per giustifi-
care la presenza delle facolta di
teologia nelle universita tedesche
sostenendo che la scientificitd cri-
tica che attualmente € interpre-
tata in termini critico-sociali non
¢ contraria alla fede e alla
teologia, anzi la teologia che si
fonda sulla fede rappresenta la
istanza critica piu globale entro cui
prende corpo, giustificandosi, an-
che l'istanza critica che poi viene
portata avanti dalla filosofia, dalle
scienze sociali... In questo contesto
la teologia, e € il grosso limite che
va superato, la teologia non & piu
capace di dire qual’® il contenuto
della fede, perché la fede & in qual-
che modo diluita — anonimizzata
nei processi vuoi esistenziali, vuoi
critico-sociali secondo i quali viene
interpretata la realta storica della
esistenza umana.

Da una parte abbiamo un approc-



cio sociologico al giovane che sfo.
eia nella marginalita, il giovane
vive una situazione di marginalita
come bandiera reattiva contro il
mondo adulto; dallaltra parte ab-
biamo che i contenuti cristiani, let-
ti secondo questi procedimenti teo-
logici che hanno concesso spazio
aH’esistenzialismo o alle teorie cri-
tico-sociali, si presentano come un
da farsi, come qualcosa che rifiuta
oghi contenuto presente per co-
struire una societa futura. Diventa
facilissimo, se non si & piu che vi-
gilanti, il corto circuito: la mar-
ginalita sociologica del giovane vie-
ne fatta coincidere con listanza
profetica della fede; la fede non
e proposta di contenuti, € program-
ma pratico e sociale; la fede ¢
istanza rivoluzionaria, profezia del
futuro che trova i suoi protagoni-
sti nei giovani in quanto margina-
li. I momento che stiamo attra-
versando di disagio della pastorale
giovanile, ha alle sue radici questi
procedimenti non ben padroneggia-
ti, soprattutto questo corto circui-
to pericoloso tra una lettura socio-
logica della figura del giovane e
una lettura o storico-esistenzialisti-
ca 0 storico-rivoluzionaria, critico-
sociale, della realta cristiana; que-
sto corto circuito si esprime in di-
sagio a proporre contenuti e a tra-
sformare la past. giovanile in pras-
si.

Poco importa allora la modalita
0 tendenzialmente integrista o ten-
denzialmente secolarista di questo
dare enfasi al «gruppo che agi-
sce », quasi che dalla proposta cri-
stiana nasca in qualche modo una
prassi che evidenziando e subli-
mando listanza profetica del mon-
do giovanile cerca di presentarla
come forma di rinnovamento della
societa e della Chiesa, e poco im-
porta che si tratti di processi eli-
tari di fronte ad una massa gio-
vanile consumistica, anche se & ve-
ro che evidentemente il sintomo
di una certa situazione deve esse-
re colto non nella grande massa,
ma in questi gruppi elitari che in
qualche modo sono la forma di un
mondo giovanile per lo piu infor-
me e massificato).

Gia il modo con cui abbiamo
condotto il 1° momento ci ha fat-
to capire che la realta profonda
della vita cristiana che dobbiamo
proporre ai giovani ¢ dentro ai pro-
cedimenti secondo i quali oggi si
costituisce lattivita storica della
Chiesa verso i giovani; ma va ri-
scoperta, a prezzo di alcuni scro-
stamenti, ritrovando dentro que-

sta realta crepuscolare una luce
piu pura e piu profonda. Tentiamo
in questo 3° punto del discorso di
penetrare la descrizione finora fat-
ta della past. giov. con una scia-
bolata di luce, la quale ci permet-
ta di discernere secondo lo spirito
cristiano cosa va e cosa non va,
cosa € propriamente cristiano e co-
sa invece non € propriamente ap-
partenente alla volonta di Gesu Cri-
sto e alla tradizione autenticamen-
te cristiana.

Un corretto uso della
chiave storica

Anzitutto partiamo da uno degli
elementi che compongono lattua-
le figura della past. giov.: € Iap-
proccio sociologico alla realta gio-
vanile che conduce alla evidenzia-
zione della marginalita come con-
danna che la societa adulta impo-
ne al giovane e come privilegio in
cui il giovane trasforma questa
condanna. C% effettivamente in
questa marginalita un valore; ef-
fettivamente l’essere ai margini di

una societa che e costruita su pa-

rametri dubbi e discutibili, ¢ uno
strumento di maturazione critica,
di evoluzione spirituale-umana

complessiva di questa societa; per
fortuna una societda e anche cir-
condata da elementi in qualche
modo nomadi, zingareschi, che
cercano di introdurre idee nuove,
materiale nuovo, istanze critiche
nella societa, ma c da chiedersi
se la pura e semplice marginalita
usata reattivamente e senza conte-
nuti, pud essere effettiva istanza
cirtica. La marginalita per le sue
suggestioni psicologiche e per la
sua effettiva efficacia verso il rin-
novamento  sociale, rappresenta
certo un potenziale critico interes-
sante, non in se stesso, preso sol-
tanto come reazione, ma per quei
contenuti positivi che essa permet-
te di elaborare e in nome dei quali
io dialogo con laltra societa: ma
non posso fare del rifiuto polemi-
co il contenuto col quale vado in-
contro a una realta; le societd che
vengono costruite soltanto per de-
molizione polemica di altre, ripro-
pongono gli stessi contenuti delle
altre.

E’ chiaro che luomo come cer-
catore del vero lo & entro quella
situazione processuale fatta di e-
venti storici successivi nei quali si
svolge la nostra esistenza storica,
ma € pur vero che noi non siamo
pura rapsodia, puro ingranaggio
di piccoli eventi storici che si suc-

cedono caoticamente Iuno allal-
tro; noi in questo procedere sto-
rico viviamo un valore perenne,
incondizionato (trascendentale di-
ce la filosofia, cioé che trascende
le singole situazioni storico-cate-
goriali in cui ci troviamo), ed ¢
la ricerca della veritd. Siamo im-
pastati di carne e di sangue, sia-
mo condizionati dalla storia, ma
dentro a questi condizionamenti
processuali di tipo psichico o di
tipo psicologico, siamo gratificati
dalla assoluta e incontrovertibile
dignita di cercare il vero. In ogni

procedimento noi sappiamo che
non é dato il tutto, non é data la
definitivita, un processo €& sempre

processo parziale: se cogliamo un
processo come movimento, €& per-
ché noi in questo processo Vvivia-
mo un al di la del processo, che €
la ricerca del tutto entro cui va
collocato: per questo dobbiamo a-
vere il coraggio di dire alla gente
d’oggi e ai giovani d’oggi che noi
siamo fatti per la verita. La ricer-
ca della verita, pur avvalendosi e
passando attraverso delle situazio-
ni storiche concrete, delle condi-
zioni psicologiche e dei dati socio-
culturali, non é la somma di que-
sti ingredienti; € un al di la di es-
si che fa si che io viva la mia real-
ta come processo. La caratteristi-
ca culturale, congiunturale, pro-
cessuale della marginalita qualifi-
ca il mondo giovanile attuale, e
non possiamo trascurarla (il modo
con cui oggi faccio past. giov. o
propongo il gia dato che & Gesu
Cristo non puo0 trascurare la situa-
zione congiunturale di marginalita
in cui il giovane si trova): ma que-
sta situazione non va assolutizzata
bensi resa relativa a quella istanza
entro e al di la di ogni processo
storico-concreto, cioé all'apertura
incondizionata al vero.

Il discorso che viene fatto oggi
sulla marginalita giovanile ¢ accet-

tato, ma come ambito entro cui
maturare un discorso piu vasto
che, partendo dalla consapevolez-

za del fatto che oggi il modo con
cui l'uomo e il giovane realizzano
la loro apertura incondizionata al
vero deve fare i conti con queste
caratteristiche situazioni, faccia e-
mergere il modo con cui va esDres-
sa e coltivata la incontrovertibile
e incondizionata apertura al vero
che rende tale l'uomo.

Prendiamo poi laltro elemento
che compone la figura storica del-

la attuale pastorale giovanile: Iin-
terpretazione della dimensione
storico-processuale della fede e



della rivelazione. Questo e il capi-
re che la fede non & riconducibile
ad una serie di proposizioni intel-
lettuali totalmente compiute: pur
comprendendo anche dei pronun-
ciamenti intellettuali, che hanno
quindi una loro perentorieta e de-

finitivita, Iinterpretazione della
fede va intesa come Vlinterpreta-
zione di un processo storico, di

una storia della salvezza che ha
al proprio centro la realta di Ge-
st Cristo.

La pura interpretazione proces-

suale della fede, rendendo la sto-
ria salvifica analogica con i pro-
cedimenti secondo i quali Iideali-
smo, |l’esistenzialismo o le teorie
critico-sociali interpretano il dive-
nire storico dellesistenza umana
o individuale o collettiva, & scor-

retta; questa identificazione piat-
ta tra rivelazione come storia e le
letture storicistiche dell’esistenza
umana non € accettabile, in quan-
to non coglie appunto nel diveni-
re storico il processo e quindi an-
che «Tal di la» il momento ulte-
riore, che impedisce di identifica-
re il processo con il tutto perché
apre il processo a un tutto che
pur mediandosi nel processo non
si identifica semplicemente con il
processo storico.

La provocazione dell’Assoluto

La storia della rivelazione ha in

confronto agli altri procedimenti
storici umani un dato che non
posso trascurare, pena la rinuncia

a capire cos® la rivelazione; ¢ il
dato di Gesu Cristo, come verita
definitiva nella storia. Gesu Cristo
non € un momento di un processo

e il fine, il termine, il centro, il
paradigma definitivo, la verita as-
soluta mediatasi storicamente:

quella verita a cui l'uomo e aperto
nei suoi processi storici, secondo la
fede cristiana si & mediata in un e-
vento storico, quello di Gesu, e di-
venta allora un paradigma, non piu
storicizzabile, della storia stessa.

L’evento di Gesu deve essere visto
come fondante, come sintesi di as-
soluta verita trascendente a cui T’
uomo e aperto, di categorie stori-
che entro cui la storia umana si
svolge e di processi trascendentali.
Soltanto quando riesco a dire tutte
e tre queste cose dico veramente la
realta della fede; non posso allora
stravolgere l'evento di Gesu nel di-
venire storicistico di tutti gli altri
eventi, ma scoprendo in Gesu l'iden-
tita della verita assoluta con un
evento storico, tirerd elementare ma

decisa conclusione: Gesu € nella
storia, come il Signore della storia,
¢ il Signore della storia nella sto-
ria; & nella storia, ma non come il
prodotto di processi storici, ma co-
me il dono che il Trascendente fa
di sé stesso e che quindi, non fon-
dato dalla storia, fonda la storia e
da inizio a processi storici che sono
imitazione di Lui: i figli di Dio.
La Rivelazione € verita che colgo
dentro la storia, ma una storia in
cui c’® un evento che fonda la sto-
ria stessa, e che mentre si colloca
nella storia (Gesu ¢ Gesu), ¢ fondan-
te la storia (Gesu Cristo, ¢ I'assolu-
to, € il Messia, colui per mezzo del
quale Dio ha detto l'ultima parola
definitiva sulla storia umana). In
tutti questi tentativi che la teologia
ha fatto per leggere in chiave sto-
rica la rivelazione, una pastorale
attuale scopre qualcosa della verita
perenne di Cristo; I'immagine ideale
di fede e di annuncio di questa fe-
de & dentro a questi processi stori-
ci della teologia attuale, perdo con
senso critico: nella misura infatti in
cui questi processi storici danno
una lettura puramente esistenziali-
stica, critico-sociale della fede e non
colgono la specificitd della storia
che si & attuata nela rivelazione di
Cristo (un riuscendo quindi a dire
anche lassolutezza di Cristo, la tra-
scendenza di Cristo, la verita asso-
luta che in Cristo si € mediata sto-
ricamente), sono incrostazioni peri-
colose, da eliminare perché non
dicono la immagine ideale di fede
cristiana che dev'essere comunicata
al mondo d’oggi. Ecco come va ado-
perato il procedimento di confron-
to con I'immagine o, per usare il pa-
ragone di prima, quella sciabolata
di luce critica che entra nella figura
storica della pastorale giovanile e
ne rivela luci e ombre; le luci le
abbiamo viste: il far emergere Ief-
fettiva situazione di marginalita sto-
rica in cui il giovane si trova o il
cogliere lelemento storico-proces-
suale che e presente nella rivelazio-
ne e nella fede; I'ombra perd sta nel
non confrontare questi processi con
una teoria corretta della verita, che
mostri i processi storici come me-
dianti e non identificanlisi con la
ricerca incondizionata della verita
da parte dell'uomo, e il non capire
che la realta storica in cui consiste
la rivelazione non e confrontabile
semplicemente con le teorie stori-
che con cui ogni altro evento uma-
no € interpretato, ma ha dentro di
sé qualcosa che ¢ appunto il para-
dosso della fede. | procedimenti se-
condo i quali oggi nella .Chiesa si

configura I'immagine storica di pa-
st. giov., nascondendo talvolta que-
ste lacune, queste incomprensioni,
non tengono conto della ricerca in-
condizionata della verita da parte
dell'uomo e non sanno dire (perché
arieggiano una teologia incompleta,
approssimativa, improvvisata) in
termini non storicistici I'assolutezza
di Cristo, il suo essere nella storia
come Signore della storia.

Come sara un autentico progetto
di past. giov.? Sara la provocazione
critica rivolta al mondo giovanile
perché scopra che la verita di Gesu
proposta dalla comunita cristiana
integra il cammino storico con cui
il giovane accede alla verita; & un
opera paziente di dimostrazione, €
un mostrare, un far capire il pro-
cesso pastorale che poi diventa an-
che annuncio di contenuti e quindi
catechesi; ¢ un far vedere come
nella realta complessiva di Cristo,
cosi come la Chiesa lo trasmette e
10 annuncia, €& integrato il cammi-
no personale con cui il giovane di
oggi vive, entro le circostanze sto-
riche della sua marginalita, la ricer-
ca incondizionata del vero. Il dimo-
strare cio, il proporre un annuncio
cristiano che dica chi e stato Gesu
Cristo, ma facendo vedere al giova-
ne che il suo modo attuale di cer-
care incondizionatamente il vero &
integrato, e il compito della past.
giov.; ovvero lintegrare nel proces-
so in cui presento Gesu Cristo il
processo con cui il giovane d’oggi,
a partire dalla sua situazione stori-
ca concreta cammina verso la veri-
ta.

La bonifica antropologica

Dovremo fare un duplice discorso
strettamente correlato; occorre an-
zitutto la coltivazione dell’apertura
alla veritd mediante una continua
verifica critica del modo con cui
11 giovane d’cggi accede alla verita,
chiamo questa attivita come una
presentazione dei contenuti pre-cri-
stiani, talvolta al giovane presentata
come opera di bonifica antropologi-
ca: il giovane d’oggi non € un ricer-
catore buono della verita, perché
e intriso di programmi prassistici,
perché non gli & dato di coltivare
il senso critico, & portato a dire che
la verita & quel procedimento che
realisticamente e il piu efficace. Ul-
timamente & questo il problema di
fondo: abbiamo dei giovani episte-
mologicamente disadattati; dobbia-
mo allora anzitutto, per far un au-
tentico annuncio cristiano, preoccu-
parci di coltivare continuamente la



ricerca della verita nel giovane d’og-
gi, risvegliando in lui il senso cri-
tico, creando distanza critica tra la
sua mente e le proposte culturali
piu divulgate; dobbiamo educarlo al-
la pazienza, alla sofferenza per la
verita, a pagare qualsiasi sacrificio
pur di ricercare la verita al di la
di mille processi sbrigativi e piu
gratificanti a cui egli é tentato di
ricorrere: in tal modo facciamo una
bonifica spirituale preziosissima )ed
e qui forse che andrebbe coltivato
il discorso dell'insegnamento della
religione). Dentro a una scuola che
non puo eludere il problema del
vero, la scuola di religione é quella
scuola in cui, avvalendosi di tradi-
zioni cristiane che stanno alle no-
stre spalle (non esiste una ricerca
astratta del vero), anche chiamando
in causa tradizioni culturali del no-
stro paese e la tradizione cristiana
in un confronto critico con altre
tradizioni, si arriva a bonificare il
giovane, a inserire nella girandola di
proposte culturali che la scuola fa,
il momento critico, e quindi l'aper-
tura incondizionata all'assoluto, al
vero. Forse siamo in ritardo da que-
sto punto di vista, dobbiamo pero
creare un procedimento di questo
genere, abituarci a capire che la pa-
storale giovanile deve tener conto
anche di questa situazione concreta,
del giovane che deve essere bonifi-

cato, per poter adempiere il secon-
do compito: I'annuncio della verita,
che & Gesu Cristo, intrecciando la
preoccupazione storico-obiettiva di
dire chi e Gesu con la pre-
occupazione di far vedere che
questa storia riassume in  sé
i processi spirituali del giovane;
per cui la croce di Cristo, la
resurrezione di Cristo sono confron-
tati continuamente con i problemi
concreti che il giovane ha. La cate-
chesi vera e propria, mentre ha allo
sfondo la pre-catechesi, questa bo-
nifica epistemologica della vita com-
plessiva del giovane, si propone un
itinerario che sa intrecciare un cri-
terio storico-oggettivo (questo e Ge-
su, questo Egli ha detto, questa & la
sua parola, questi sono i misteri in
cui si € snodata la sua vita) con un
altro itinerario che dice: «E tu sei
collocato cosi oggi la parola 'cro-
ce’ richiama questa risuonanza ».
Qui non si possono dare suggeri-
menti in generale, ma con un’abilita
che si acquisisce soltarito storica-
mente, si riesce a intrecciare un iti-
nerario storico obiettivo con un iti-
nerario attento ai problemi storici
soggettivi che il giovane d’oggi in-
contra nella sue esperienza cultu-
rale.

Circa i contenuti pre-cristiani si
accenna a un contesto psicologico
anzitutto: qui si puo recuperare il

discorso dell’amicizia, del gruppo,
non come luogo veritativo, ma co-
me luogo di decantazione; il gruppo
e I'ambito in cui imparo a stare con
un altro, a discutere non in nome
degli slogans, ma in nome di una
ragione critica che sviluppo con T
altro. Il gruppo, l'amicizia, la dire-
zione spirituale come un cercare la
verita che & Cristo, ma in una espe-
rienza in cui anche il vissuto a due
ha un suo significato, perché lI'ami-
cizia diventa esempio concreto; io,
amico, devo essere capace di dare
al giovane che diventa mio amico un
esempio purissimo di obiettivita
e di onesta mentale; ed € proprio

vivendo con lui, che io rivelo che
cosa vuol dire cercare il vero al
di la dei condizionamenti. Diventa

indispensabile in questo contesto
I'amicizia personale, il gruppo di
amici nel quale avviene questa bo-
nifica psicologica ed epistemologi-
ca; imparare mediante un conta-
gio reciproco a ricercare onesta-
mente il vero, aiutarci gli uni gli
altri ad essere gli onesti cercatori
del vero attraverso un confronto
critico con tutte le voci che la cul-
tura doggi ci presenta.

Aspetti contenutistici della
pastorale giovanile

A livello invece di contenuto og-
gettivo, diventa importante per
questa coltivazione dei contenuti
pre-cristiani, la capacita che la
comunita cristiana assume di pro-
nunciarsi coraggiosamente sulla-
spetto umano dei vari problemi che
sono presenti nel mondo d’oggi:
famiglia, aborto, divorzio, scuola,
liberta nella scuola; occorre che
abbiamo il coraggio di riconoscere
un progetto umano che si ispira a
un’idea cristiana. Se in un proget-
to non riusciamo ad esprimere an-
che la verita antropologica che ¢
contenuta nella verita cristologica,
quell’'opera di bonifica antropolo-
gica non riusciremo a compierla;
ed e qui che acquista senso una
nostra presenza cristiana nella scuo-
la, nella societa. Non serve a nul-
la nella scuola dire le lodi e rico-
noscere il Papa se non faccio vedere
come dal dire le lodi e dal ricono-
scere il Papa, ricavo una conseguen-
za che si riferisce al modo con cui
qui io progetto la scuola.

Costruiamo in nome di un pro-
getto cristiano, un progetto scuola,
lavoro, citta, viabilita, che sia uma-
no e che sia culturalmente comu-

. nicabile in modi comprensibili agli



altri. Siamo purtroppo inadeguati
da questo punto di vista; € una
lunga educazione che vede chiama-
ti in causa noi teologi per primi,

che siamo inadempienti di fronte
ai nostri compiti, e poi i pastori
d’anime, i laici, tutti impegnati ad
elaborare i contenuti umani rela-
tivi ai problemi umani a partire
da un progetto cristiano, ma ri-
spettando le mediazioni. Il proget-

to cristiano € un di piu, & la ve-
rita globale di Cristo, che sa espri-
mere anche il meno, cioe quelle
applicazioni dei valori cristiani a
guesto settore concreto, a questo
momento storico che sto vivendo.

Circa invece i contenuti cristia-
ni, come cioé elaborare una presen-
tazione di Cristo che sappia inte-
grare in sé anche i problemi del-
l'uomo d'oggi, e gli itinerari talvol-
ta tormentati con cui lI'uomo d’oggi
vive la propria ricerca della verita,
qui dico soltanto i titoli di cose
che non possiamo sviluppare: an-
zitutto occorre una professione di
fede da parte della comunita adul-
ta; finché noi viviamo il simbolo
miceno-costantinopolita facciamo
una cosa importante, ma occorre
che noi ripetiamo con coraggio la
stessa cosa integrando il linguag-
gio della fede precedente in un
nuovo linguaggio. La comunita cri-
stiana, per dire che Gesu & risu-
scitato, ha usato moltissime espres-
sioni (Egli é il vivente. Egli & sta-
to risvegliato dal Padre, Egli sie-
de alla destra del Padre, Egli €
il Kyrios) legate alla cultura d’allo-
ra, e noi continuiamo a ripetere
stancamente queste formule, senza
riuscire a ricrearle. La Bibbia usa
un linguaggio metafisico e non de-
scrittivo; vita risorta vuol dire vita
dialettica, cioé vita di uno che non
sta in piedi per forza propria, ma
perché un altro lo sostiene. Dire
che Cristo e risorto, vuol dire al-
lora pronunciarsi sul significato me-
tafisco della vita che il Cristo ri-
sorto ha; & una vita dialettica, &
vita ricevuta, e vita tanto piu vis-
suta quanto piu sostenuta dall’amo-
re del Padre. Se non abbiamo il
coraggio di ridire la fede in ter-
min moderni, le stesse parole del-
la fede classica, vengono snaturate,
non le comprendiamo piu. Come
e importante che la comunita adul-
ta dica una propria professione di
fede in base alla quale costruire
poi gli itinerari catechistici con i
quali si media questa professione,
altrettanto esenziale €& poi lassun-
zione coraggiosa delle responsabi-
lita educative. Bisogna avere il co-
raggio, proprio perché amiamo que-

sti giovani, di non essere giovanil-
sti, di assumere il nostro compito

di adulti che lottano, battagliano
con i giovani, dialogano con loro
perché, per il tipo di societa in
cui sono, sono disadattati verso

questi valori, e se non li si adotta
mediante una paziente attivita edu-
cativa (psicologica e di comunica-
zione di verita;, questi giovani sa-
ranno per sempre disadattati.

Infine, andrebbero affrontati per
stabilire un programma complesso
di catechesi cristiana per i giova-
ni, i problemi del linguaggio e di
una formula breve, cioé di una
sintesi complessiva della realta cri-
stiana. Noi abbiamo una visione
distorta di cultura ed indulgiamo
soltanto alla interpretazione che
della cultura ci vien data dall’attua-
le antropologia culturale, che vede
la cultura come un insieme di pro-
cedimenti che propiziano lintegra-
zione sociale; cioé cultura é quell’

insieme di dati (linguaggio, modo
di produrre e scambiare i beni
materiali, abitudini, mentalita dif-

fusa) assumendo i quali uno & in-
tegrato nella societa. Non si coglie
I'aspetto dinamico di cultura che
fa riferimento alla definizione piu
classica di cultura, luomo colto,
cioé dell'uomo che é capace di vi-
vere i procedimenti culturali in
termini critici, sapendo che in es-
si non & offerto soltanto un dato,
ma anche un compito. Si deve ri-

proporre un’altra immagine, gene-
rando un nuovo linguaggio che
critichi il linguaggio precedente, lo

ingrandisca. Noi abbiamo di cultu-
ra una idea molto distorta che co-
glie soltanto il primo aspetto, quello
della cultura come linsieme dei
procedimenti mediante i quali nel-
la societa attuale & propiziata I’in-
tegrazione sociale degli individui;
manca laltro elemento del concetto
quello della cultura come atteggia-
mento critico dell'uomo colto, che
coglie anche lIimmagine antropolo-
gica depositata nei processi, e sa
capire che essa e sbagliata non in
base ai processi, ma in base alla
forza nativa con cui ogni uomo es-
sendo uomo, sa cosa vuol dire es-
sere uomo.

Il catechismo dei giovani

Non & piu questo un procedimen-
to culturale, & lessere me stesso:
io che essendo uomo, so che cosa
vuol dire essere uomo, esaminando
un procedimento culturale vedo
che I'immagine di uomo in esso
depositata € ridotta, mortificata;
allora da uomo colto, intervengo

sul processo culturale, lo modifico,
colgo i suoi limiti e propizio pro-
cessi culturali antropologicamente
piu aperti, piu ricchi, piu capaci
di accogliere immagini ampie delL
I'uomo.

In questo senso, e per accennare
al Catechismo dei giovani, mi sem-
bra che quest’opera soddisfi le esi-
genze fin qui descritte, sia perché
si pone consapevolmente di fronte
ai procedimenti dell’attuale cultu-
ra giovanile, sia perché a partire
da questa coscienza della condizio-
ne dei giovani educa il giovane a
una visione critica, cioé a ritrova-
re un'immagine di uomo che gli

permetta di cogliere il limite, I'atro-
fia, l'asfissia con cui l'uomo €& pre-
sentato in certi processi culturali

contemporanei per potersi capire in
uniimmagine piu ampia di uomo.
Ce si una certa lacuna eccle-
siologica, ma c® una scelta nitida:
la realtd di Gesu. Non e trascurata
la Chiesa, perdo non ¢é il punto di
partenza come vorrebbero alcuni
secondo cui si deve fare un discor-
so che parta dalla Chiesa, arrivi a
Cristo e poi ritorni ancora alla
Chiesa; il che sarebbe scorretto
per un giovane. Per un giovane di
oggi infatti una certa concentrazio-
ne dell’essenziale cristologico mi
pare veramente decisiva, perché e
Ii che abbiamo I'immagine di uomo
in base al quale il giovane diven-
ta colto, nel senso di avere quel
senso critico che gli permette di
interpretare creativamente e criti-
camente i processi culturali con-
temporanei.

La sapienza del CdG, che andra
perfezionato e certo integrato ec-
clesiologicamente, &€ nel far vedere
come nella stessa descrizione della
realta di Gesu Cristo si presenta
la capacita interpretativa e fonda-
tiva di un certo progresso storico,
per cui la realta storica non & pre-
costituita a un Cristo che poi, de-
scritto in sé stesso, si aggiunge dal-
I’'esterno, come istanza critica, alla
realta. Nel costituirsi della figura
di Cristo, c’® gia la preoccupazione
di far vedere un’antropologia de-
cisiva per verificare, criticare, ri-
proporre in termini creativi, i pro-
cedimenti culturali in base ai quali
oggi la societa si costituisce e si
crea. Per questo il catechismo dei
giovani € uno strumento prezioso,
ed in mano a educatori che lo sap-
piano usare con una certa esperien-
za e con tutte le mediazioni richie-
ste pud essere uno strumento mol-
to utile per proporre dei contenuti
seri di fede ai giovani dggi.



Una fede biblicamente nutrita,
culturalmente consapevole,

storicamente verificata,
coerentemente vissuta

Quale proposta per una presenza
cristiana in un’universita plurali-
sta? Evidentemente, per delineare
almeno qualche tratto di un possi-
bile impegno occorre prioritaria-
mente interrogarci sul significato di
questa situazione in cui ci troviamo
ad operare, sul significato di questo
pluralismo.

La varieta, la molteplicita di posi-
zioni & un fatto ben noto. Questa €
la realta nella quale vivono i giova-
ni universitari. Fa eccezione [’Uni-
versita Cattolica nella quale un cer-
to pluralismo c¢, ma non di questo
tipo: pluralismo perché gli approcci
alla fede possono essere diversi. Ro-
smini e S. Tommaso tanto per dire
una cosa molto evidente, io credo
che nell’Universita Cattolica potreb-
bero stare benissimo insieme se po-
tessimo averli entrambi come pro-
fessori. Ma & chiaro come un tale
pluralismo sia ben altra cosa da
quella pluralita di elaborazioni, di
concezioni dell’'uomo e del mondo
che invece si trovano in un’Univer-
sita statale.

La realta di questo pluralismo ¢
da vedere come un fatto, in quanto
tale, conseguenza di un’ineliminabi-
le condizione umana nella quale la
verita € conquista dell’intelligenza,
dell’intelletto che procede per ra-
ziocinio. Ma la verita e conquista
della ragione nella misura in cui la
ragione € libera dalle suggestioni,
conscie o inconscie, dell’istinto. La
suggestione dell'lo, che soggiace all’
istintivita e al suggerimento che su
questa istintivita gioca colui che dal-
I'inizio fu per l'uomo il tentatore,
tale suggestione & realta permanen-
te e che va tenuta presente come un
fatto che & ineliminabile in forza
del quale la ragione, un intelletto
che procede mediante il raziocinio,
si muove in una direzione o in un’
altra.

Dico questo perché sarebbe molto
bello vivere in una situazione in cui
la verita apparisse evidente e con
la sua evidenza conquistasse neces-
sariamente l'intelletto che ¢é fatto
per la verita. Ma questo non &

Questa non & la situazione in cui
vive l'uomo che & invece di fatico-
sa conquista, di sforzo dell’intellet-
to che subisce le influenze dell’
istintivita sulle quali gioca poi,
non bisogna dimenticare, labilita
finissima del tentatore che fa pas-
sare l’istintivita come cio che e
naturale dell'uomo, cio che ¢ il suo
proprium, cio per cui l'uomo € uo-
mo. In questa situazione la ragio-
ne procede dialetticamente. Que-
sto & processo naturale. E’ proces-
so della ragione che non intuisce
la verita, non ne ha intuizione im-
mediata perché la conquista in un
processo di affermazione e nega-
zione. Noi non studiamo piu, — io
perché non ne ho il tempo, altri
perché non ne hanno voglia, e al-
cuni perché non lo ritengono piu
da studiare —, noi, dicevo, non stu-
diamo piu S. Tommaso, ma se lo
studiassimo vedremmo che proce-
de proprio cosi: laffermazione, la
negazione, le successive posizioni
— «ad primum dicendum quod, se-
cundum dicendum quod, tertium »
—. Magari noi diciamo di queste
cose che sono ormai di un tempo
passato. Ed e invece il rigore logi-
co di una mente che procede per
raziocinio e conquista a poco a po-
co la verita in questo gioco tra il
si e il no («Tra il si e il no il capo
mi tenzona ») finché conquista T
evidenza razionale, non intuitiva,
della verita.

Questo ¢ il processo attraverso il
auale si arriva alla verita ed é an-
che quello per cui ci sono varie
strade per arrivare alla verita. L’
approccio alla fede stessa pud ave-
re posizioni diverse: i nomi che ho
citato hanno certamente itinerari
diversi e peraltro arrivano a un’
affermazione di verita che ¢ comu-
ne. E’ la stessa verita per strade
diverse (come una stessa cima la
si pu0 raggiungere da molti ver-
santi, dalla parete sud, nord...). Se
questo € vero allora a me pare di
dover dire che dal punto di vista
esistenziale della conquista della
verita l'errore ha un suo valore.

Giuseppe Lazzari

Non dico che ontologicamente ha
valore — spero che la distinzione
sia sufficientemente chiara —, ma
esistenzialmente: afferro una cosa
sbagliata, ci ragiono su, contrap-
pongo e procedo. E’ questa la filo-
sofia, nel senso piu comprensivo e
piu profondo, intesa come strada
della conquista della verita, come
amore della sapienza.

Pluralismo dell'Universita

Se questo & vero allora occorre
guardare alla situazione di plurali-
smo degli istituti universitari in
cui tale diversita di posizioni é la
caratteristica piu determinante,
con l’atteggiamento non di chi as-
sume immediatamente posizioni di
condanna per questo, ma con lat-
teggiamento di chi riconosce che
questa € la situazione umana che 1
uomo vive in questa tragica situa-
zione nella conquista della verita.
Ci arriva e non ci arriva.

E mi pare importante questo da
un punto di vista psicologico, mi
pare importante per il nostro di-
scorso se e fatto principalmente in

vista di un-attivita formativa. Mi
pare importante avere questiatteg-
giamento: la consapevolezza che
anche I’errore puo aiutarmi alla
conquista della verita, «non sim-
pliciter » ma «secundum quid ».
Non per se stesso certo: lerrore €

errore; ma se io riesco, attraverso
quel processo dialettico, a indivi-
duarlo e contestarlo, allora piu e-
vidente e piu forte mi appare la
verita nella sua capacita di convin-
cermi.

lo non mi mettero qui a fare T
elogio  delluniversita  pluralista,
perd6 mi guardero anche dall’assu-
mere immediatamente un atteggia-
mento di condanna che mette in
difficolta, il giovane che deve muo-
vere alla conquista della verita.
Non a un processo di verita di cui
non sa rendere ragione, ma a una
conquista di verita, perché anche
il giovane deve capire che il pas-
saggio attraverso posizioni di erro-



re € inevitabile, e che queste pos-
sono pero divenire momento che
si risolve positivamente se c'é ve-
ramente un desiderio di conquista
della verita, se c® la disponibilita
ad essa.

Tutto questo & estremamente im-
portante in ordine alla dimensione
formativa, alla situazione di colo-
ro che vanno alTuniversita, incon-
trandosi con una situazione parti-
colarmente delicata a questo ri-
guardo, una situazione in cui la ve-
rita non € data come qualcosa di
semplice e di chiaro, ma si pro-
blematizza nella molteplicita delle
posizioni, dei metodi, dei punti di
vista.

Naturalmente questo pluralismo
nel campo della ricerca della veri-
ta ha conseguenze e anche, vorrei
dire e ora mi spieghero, premesse
sul piano dei comportamenti. Dio
non ci ha fatto angeli. La nostra
realta umana trae dalle conseguen-
ze che raggiunge, in questo modo
che abbiamo qui sommariamente
considerato, conseguenze per quel-
li che sono i comportamenti con-
creti nella realta nella quale si vi-
ve, con cui deve stabilire rapporto.

Sono comportamenti che potreb-
bero essere chiamati giudizi di va-

lore. Ne! modo in cui identifico
una certa concezione delTuomo,
una certa concezione del mondo,
una concezione del rapporto dell’
uomo con il mondo, degli uomini
tra loro.

La verita sinfonica
del Cristianesimo

La verita abbraccia tutto questo.
Luomo tende a far verita di cia-
scuno di questi elementi, da que-
sta verita che conquisto traggo
delle conseguenze che si concre-
tizzano nei comportamenti e diven-
gono la manifestazione, la testimo-
nianza, dei miei giudizi di valore,
dei miei giudizi su cio che ritengo
bene e cio che ritengo male. Ma
queste che appaiono conseguenze,
possono anche essere, per me che

vado in cerca della verita, prima
che io Il'abbia scoperta, premesse
che condizionano la mia conquista
della verita. In un certo senso an-
che premesse che precludono la
mia conquista della verita. Lo
spontaneo, cioé [llistintivo, € rite-

nuto cio che & proprio dell’'uomo,

come dicevo prima, il naturale e
percio — e questo percio va sotto-
lineato — cio che & buono. Questo

e veramente il campo in cui il gio-
vane che non arriva alTuniversita
avendo conquistato la verita, ma

che & ancora nella fase della sua
conquista, nella fase dunque piu
difficile e indifesa, questo € il cam-
po in cui il giovane puo subire il
fascino di un comportamento che
diviene per lui testimonianza di va-
lidita di una veritd o di una pre-
sunta verita.

Tutto questo & naturale e natu-
rale oggi vale per istintivo. Dunque
¢ buono. E naturalmente questo &
una convalida per quel modo di
pensare, una verifica «in facto » di
quella proposizione che ci dice la
verita sulTuomo, su un aspetto dell’
uomo, sul mondo, su un aspetto
del rapporto tra uomo e mondo,
tra uomo e uomo, tra uomo e real-
ta; io credo che su tutta questa
realta debba fermarsi Iattenzione
di coloro i quali mirano a presen-
tarsi come aiuto ai giovani che si
fanno uomini lungo il cammino del-
la loro esperienza universitaria. In-
fatti se questo & da dire per tutti
e in particolare per tutti i giovani,
e chiaro che acquista particolare ri-
lievo per chi sta vivendo un’espe-
rienza come quella universitaria
che & costituitivamente esperienza
di ricerca della verita. E’ partico-
larmente forte, in questa situazio-
ne, la tentazione di lasciarsi con-
durre a una scelta prima di avere
conquistato  concettualmente, at-
traverso lesercizio del proprio ra-
ziocinio, la verita, di credere di a-
verla trovata solo in base a com-
portamenti che ci si sono presen-
tati come testimoni di quella veri-
ta.

£’ facile pensare che un discorso
di questo genere valga solo per ta-
luni aspetti della verita, della real-
ta umana. Tanto per dire si potreb-
be pensare che questo valga so-
prattutto di fronte a una realta che
occupa un ruolo quanto mai im-
portante e significativo nella realta
umana cioé laspetto della sessua-
lita, del rapporto interpersonale
uomo-donna e via di seguito.

Perché crediamo che questo non
interessi quello che & il grande
campo dell’economia? Noi cristia-
ni, diciamolo a nostra vergogna,
non siamo stati capaci di liberarci
dalle suggestioni dell’istintivita.

Dove i cristiani prospettano un’
economia che non sia guidata dal-
la pura istintivita, istintivita del
possesso? Nonostante alcune indi-
cazioni del Magistero ecclesiastico,
profetiche dico io, questo non ¢
avvenuto perché i laici non le han-
no raccolte per svilupparle in teo-
rie economiche, non ne hanno col-
to l'insegnamento profondo.

Ecco, ho detto queste cose perché

e troppo facile che le riflessioni
fatte sin qui siano considerate sot-
to un aspetto che € poi il pit sem-
plice. Gia, perché mi € capitato di
incontrare giovani nel mio ambien-
te — & naturale che si debbano in-
contrare queste situazioni — che nel
rapporto con la loro ragazza si con-
cedono quello che mi pare non sia
cristianamente lecito e mi son senti-
to dire che era spontaneo, «perché
non farlo »? Se € spontaneo & anche
buono. Ma il peggio e accaduto
quando mi sono provato a chiede-
re se non ci si fosse provati a par-
larne... « Ma come? Me I’ha detto il
mio prete » lo mi sono ritirato in
buon ordine perché la mia autorita
non puod contrastare quella del sa-
cerdote. Ma certo allora tutto que-
sto si e infiltrato molto profonda-
mente in tutti i campi. E pud sem-
brare strano se lo dico non solo in
riferimento alla sessualita, ma al
campo dell’economia, e ancora a
quello, in cui pud sembrare forse

meno — o0 piu? — evidente, a
quello del potere. E’ lo stupendo
insegnamento che in questi mesi

va facendo, nella catechesi del mer-
coledi, papa Giovanni Paolo Il svi-
luppando questo tema in partico-
lare per cio che attiene alle relazio-
ni tra gli uomini. E’ il testo della

Scrittura; Giovanni nella la Lette-
ra la chiama concupiscenza, indi-
candola come quella che regge il

mondo contro quella che dovrebbe
esserne la vera regina: la ragione.

Si tratta di meditazioni profon-
de cui dovrebbero essere chiamati
gli universitari. E questo senza dire
che listintivita sia qualcosa di ne-
gativo, al contrario: & positivitad. So.
lo che deve essere retta dalla ragione
perché nellanimale é razionalizzata
in se stessa da Colui che cosi I'ha
costruita. Nelluomo deve essere ra-
zionalizzata da quella potenza di
ragione che gli ¢ stata data nel do-
no dello spirito. Questo € luomo-
uomo. L’uomo la cui istintivita,
questa potenza di energia ¢ domi-
nata, guidata dalla ragione.

Noi oggi dobbiamo fare un’ag-
giunta: da una ragione redenta e
da una volontd che ubbidisce alla
ragione redenta e illuminata dalla
Grazia: da una volonta guidata dal-
la Grazia. Illluminazione, rivelazio-
ne e fortificazione della Grazia,
senza le quali la ragione resta suc-
cube dell’istintivita a tal punto da
lasciare che la ragione si muova in
modo da giustificare [I’istintivita
come tale e farne il «proprium »
delTuomo. A me sembra qui ritor-
nare un tasto estremamente im-



portante. Dird0 dopo come si puo
cercare di ovviare a questa che ¢ la
situazione in cui si vive, che deve
affrontare ciascuno di noi.

Sin qui, & chiaro, ho cercato di
illustrare il pluralismo dell'univer-
sita in quelle che sono le posizioni
di soluzione del problema metafisi-
co. Soluzioni che non sono poi tan-
te, ma sostanzialmente due: una
immanentista, sfaccettata in molti
modi, e una che risolve il proble-
ma metafisico nella trascendenza
con tutto quello che ne viene e con
l'aggiunta di quello che viene dalla
rivelazione e che in quella soluzio-
ne metafisica va poi a radicarsi.

Scientismo e spontaneismo

Ma c’€ un altro aspetto del plura-
lismo da considerare, e cioe il fat
to che le nostre Facolta sono do-
minate dallo scientismo. Da una
scienza, cioe, che pretende di farsi
solutrice di tutte le questioni uma-
ne, che si sostituisce alla filosofia
in un modo o in un altro. Una vol-
ta erano le scienze positive, oggi
sono le scienze umane che tendono
a sovrastare, oppure posizioni se-
condo le quali la filosofia non in-

teressa: basta la scienza che dice
come € fatto qualcosa senza inte-
ressarsi dei valori. Si tratta di una

posizione diffusa soprattutto nelle
Facolta che di questo si materia-
no, ma mi pare di poter dire che la
si sperimenta un po0 dappertutto
con la mentalita che ne deriva. Co-
me dicevo, una scienza che spiega
tutto, ma un tutto che é solo i fatti
e non gli «ultimi perché » e qualche
volta anche questi ma indebitamen-
te, & evidente, trattati: ultimi per-
ché senza valori.

E una mentalita di questo gene-
re influisce su quello che ¢ il cam-
mino della fede; la fede & in diffi-
colta di fronte alla combinata, cosi
la chiamo io, di scientismo e spon-
taneismo. Spontaneismo che appa-
re tanto piu naturale quanto meno
vado alla ricerca di valori e alla
ricerca di perché, degli ultimi per-
ché.

Ma di fronte a tutto questo I%-
sperienza cristiana che cosa €, che
cosa dovrebbe, che cosa vorrebbe
essere? E' un fatto derivante da un
altro fatto e questo fatto e Gesu
Cristo. Dire questo € vero anche
se dire questo fermarsi non ri-
sponde alle esigenze che ne deriva-
no. Pero & un fatto derivante dall’
evento Gesu Cristo. Cioé l'esperien-
za cristiana € il fatto di un uomo

che ha trovato Gesu Cristo. Pos-
siamo usare una frase di Vittori-
no, grande filosofo del IV secolo,

grande convertito qui a Roma. Fe-
ce un grande chiasso la conversio-
ne di Vittorino che ha trovato in
Cristo il «solutor omnium diffi- '
cultatium », colui che risolve ogni
difficolta. Ma non nel senso bana-
le, evidentemente, bensi in quello
pit profondo, intendendo con que-
sta espressione colui che ha la pos-
sibilita di rimettere ogni cosa al
suo posto e che rimettendo le cose
al posto risolve le difficolta che
provenivano dallo stato di confu-
sione. E’ questa la testimonianza
di chi ha trovato in Cristo il «so-
lutor omnium difficultatium »: che
la sua presenza porta la carita al
dialogo che da ragione del proprio
modo di vivere. E’ vero che non
lo si puo fare se non vivendo in
un certo modo, ma € anche vero
che solo se abbiamo capito il sen-
so potremo dar conto anche agli
altri di questa nostra scelta perso-
nale. Del resto, ricordiamo la la
lettera di Pietro, (n. 3-15): sarete
cosi in grado di dar ragione della
vostra speranza. Ma con questo
non devf sembrare che tutto e ri-
solto perché si tratta anche di in-
dividuare lo stile di questo tipo di
presenza, che & testimonianza, in-
nanzitutto evitando che essa possa
divenire ostentazione.

Non €, mi si permetta di dire, T
avere continuamente sulle labbra il

nome di Gesu Cristo che ci rende
suoi testimoni, ma & il vivere e
dime il nome solo nel momento in

cui ci chiedono ragione del nostro
modo di vita. Testimonianza & un
fatto, dicevo, e tale che non ¢ o-
stentazione ma spontaneita. S’in-
contrano qui due termini che suo-
nano contraddittori e invece non
lo sono, perché si trattera di un
fatto che vuole essere spontaneo,
quindi naturale, di una naturale so-

prannaturalita.  Sembra  esserci
contraddizione e non si da invece
per il cristiano autentico, per il

cristiano semplice. Badate che sem-
plice non vuol dire sciocco. Sem-
plice & colui che si avvicina al Si-
gnore, a Colui che per eccellenza
non tollera composizione. Il cristia-
no se € veramente tale e si sforza
di crescere, di farsi veramente cri-
stiano sotto la guida dello Spirito
a noco a nono acquista questa ca-
ratteristica di semplicita che lo av-
vicina alla semplicita di Dio; il cri-
stiano & certo un misto, un fatto
composto. Ma & proprio qui che si
mostra la capacita di Cristo di es-
sere  «solutor omnium difficul-
tatium », cioé colui che risolve la
difficolta di comporre elementi che
sono diversi nella misura in cui vi-



vendo il suo insegnamento si arri-
va a conseguire questa semplicita
di vita che in fondo é la manifesta
santita per usare una parola che
una volta si usava, dei santi che
sono in noi. Per questo non scioc-
chi ma semplici.

Quindi un fatto che acquista una
sua spontaneita e che ci apre al
dialogo nella misura in cui e stato
fatto capace di questo, nella misu-
ra in cui, diciamo alcune evidenze,
ne & divenuta capace la sua fede
che & fondamento su cui si innalza
I'edificio cristiano. «Fides non co-
gitata » non ¢ fede, ci insegna S. A-
gostino. La fede non pensata non
¢ fede. Dunque una fede che arriva
a dare lintelligenza critica della
fede, che € la condizione perché si
possa aprire al dialogo. Perché
cioe si possa ragionare anche di
fede, perché si possano mostrare
le ragioni di cido che mi si presenta,
per quanto non dimostrabile, non
sensibilmente sperimentabile, es-
senzialmente razionale nel suo por-
si al di la della ragione umana.

Complessita di una fede adulta

Una fede cosi pero non si ha se
non a determinate condizioni. E’

necessario infatti che essa si arti-
coli a wvari livelli, tutti d'egual ri-
levanza, tutti contemporanei, sen-

za la possibilita di «rimandi » cro-
nologici di uno tra gli altri, senza
il sacrificio di un’esigenza a favore
di un-altra. Si tratta, insomma, di
una fede che sia biblicamente nu-
trita ma anche metafisicamente
fondata. Oggi si tende piu a fare la
prima parte e a rinunciare alla
seconda ma io lo temo, vorrei spe-
rare che non dovessimo a distan-
za accorgerci che rinunciare a que-
sta seconda parte indebolisce la
fede. Solo se «cogitata » la fede &
tale, fede pensata che non puo fa-
re a meno del fondamento, non puo
cioé rinunciare ad essere fatto dell’
uomo che pensa, che ragiona, ma
che proprio percid a un certo mo-

mento sa fare il salto nel buio che
¢ proprio dell’atto di fede (nel
senso che il credere e un fatto o-

scuro perché la ragione non ha mai
I'evidenza del contenuto dell’atto
di fede: la «fides quae». lo dico
di credere in Dio uno e trino ma
non potrd mai avere, per quanto

mi sforzi concettualmente, la chia-
ra comprensione di questo miste-
ro). Non sarebbe un atto di fede
se non fosse tale: oscuro; umile ac-
cettazione del mistero. Ma non
per questo essa chiede di rinuncia-
re alla domanda su se stessa.

L’uomo non pud, anzi non deve
rinunciare a chiedersi perché cre-
de. La fides cogitata € ricca, di
questo nutrimento che ¢ la rivela-
zione, continuamente si alimenta
della Parola di Dio, essa si dona,
mi si presenta come mistero in cui
devo credere, ma devo sapere per-
ché credo, altrimenti cade tutto I
edificio. 11 rendere ragione a se
stesso prima ancora che agli altri
¢ esigenza profonda dell'uomo, e
tanto piu dell'uomo che pensa e
che vive in un ambiente che lo sti-
mola a pensare e che spesso — co-
me l'universita pluralista — lo
mette in difficolta da questo pun-
to di vista.

Allora fede biblicamente nutrita,
fede metafisicamente fondata, fede
storicamente verificata: nell’oggi,
nel contesto culturale di oggi. Con
la capacita di riconoscere quello
che nell’oggi venga, da qualunque
parte venga, come aiuto alla fede.
Dico da qualunque parte venga
perché il cammino alla verita puo
scoprire frammenti di verita anche
da parte di chi poi non arrivi alla
verita pienamente e consapevol-
mente. Ma frammenti che possono
poi ritornare utili a quelli che
camminano nella ricerca della ve-
rita ma poi anche godono del pos-
sesso della verita. E che godendo
del possesso della verita gioiscono
di trovare qualunque frammento
che la renda piu luminosa o me-
glio la fondi. E questo & un atteg-
giamento di apertura che non vuol
essere un accogliere superficiale,
ma che con intelligenza critica sa
cogliere il vero ovunque esso si
presenti e sa assimilarlo al vero
che possiede. Il momento della
fondazione & momento in cui si
adopra questo per rendere piu lu-
minoso il vero di cui si gode.

Allora fede storicamente verifi-
cata, ma devo anche dire, come ul-
tima e prima esigenza, «fede coe-
rentemente vissuta » E vissuta,
come critica di comportamenti con-
trari alla fede nel fatto stesso in
cui vivo la fede, in cui la vivo co-
me spontaneita. Spontaneamente
la fede coerentemente vissuta &
di per se stessa, senza ostentazioni
predicatorie, un atteggiamento di
giudizio e di critica di comporta-
menti che le sono ostili e indiffe-
renti.

Ecco, tutto questo che io ho cer-
cato di dire, molto male, tutto que-
sto € espresso in una frase paolina
che chissa quante volte io, vecchio,
ho meditato ma che mi pare sem-
pre piu profonda nella sua capaci-
aa di abbracciare il vero. La testi-

monianza cristiana si esprime in
quel «Veritatem facientes in cha-
ntate » che Paolo ci dice. La verita
va fatta. Senonché il fare non ¢
un principio dell'intelletto ma della
volonta. Ma resta se stessa la ve-

rita anche quando diventa fatto
della volonta, resta verita come
amore. Cosi come € in Dio, nella

cui semplicita si identificano co-
noscere e amore. E il fatto cristia-
no che é un fatto, diciamo la paro-
la, «teandrico » mira precisamen-
te a questo. A risolvere in unita
la composizione dell'uomo; il com-
positum umano si risolve in unita
nella carita in cui si esprime latto
dell’intelligenza, il conoscere si e-
sprime nella carita, come in Dio.
E' terribile. Stiamo dicendo delle
cose che sono troppo grandi, ma
questa €& la verita.

La fatica dell’obbedienza

Allora se noi sappiamo che tutto
questo ha un cammino che e dif-
ficile, un cammino che ha vie ob-
bligate che non inventiamo noi ma
che possediamo tutti chiaramente
epresse da Cristo nella rivelazione
— € necessario sforzarci di capire,
cercare, approfondire le sempre
nuove ricchezze della Parola lascia-
taci, ma essa € chiara e inequivo-
cabile, inattingibile in tutta la sua
misteriosa profondita ma non mai
ambigua —, se noi sappiamo que-
sto dobbiamo chiederci quali siano
le esigenze che tale cammino ci
prospetta. Una bellissima frase di
S. Benedetto compendia il sen-"o
autentico della fatica di questo iti-
nerario: «Passare dalla pigrizia del-
la disobbedienza alla fatica della
obbedienza». Dalla pigrizia della
disobbedienza a Dio per obbedire
al nostro io. quali ne siano le ma-
nifestazioni in cui ci impone la sua
prepotenza, alla fatica dell'obbe-
dienza a Dio. Fatica che si realiz-
za nella legge della preghiera, nel-
la legge dell’ascesi, di un’ascesi che
pero ha sempre il senso della cro-
ce senza la quale non si da il vero
cristiano.

E’ programma, lo si vede, quan-
to mai arduo, complesso: abbrac-
cia l'uomo in tutti i suoi aspetti
contro ogni intellettualismo steri-
le. «Non loquimur sed sentivi-
mus » E’ vero, ma non nel senso
che la fede sia pura sensibilita,
che tutta si bruci in gesto vitale.
Questa fede, avvicinata, si rivela fe-
de non fondata, una fede non co-
gitata che alla fine non ha la forza
di fede vera. Mi sembra che l%espe-
rienza di questi anni passati, di



questo decennio, e anche piu; die-
ci, quindici anni, ci insegnino molte
cose.

Autentica, costruita sulla roccia,
¢ invece la fede indicata dalla e-
spressione — dalla vita — di Ago-
stino e di Paolo. «Veritatem facien-
tes in charitate », conoscere divie-
ne amare e l'amore sa le proprie
ragioni. Qui si realizza quell'unita
dei distinti che é il senso profondo
della natura dell’'uomo e che certo
non si da nell'impossibile riduzione
della corporeita a spiritualita o vi-
ceversa ma piuttosto nel far si che
nessun atto del mio corpo possa —i
direi quasi — apparire privo della
ispirazione che viene dallo spirito
0 che nessun atto del mio spirito
possa essere privo di quello stru-
mento di comunicazione che & il
mio corpo. Unita dei distinti, che
I'uno e laltro siano sede e rivela-
zione della presenza di Dio. Quelli
che sono guidati dallo Spirito di
Dio, questi sono i figli di Dio. Que-
sta e lunita dei figli di Dio.

Quell'unita e semplicita in cui
si ricompongono quelle spinte di-
verse e opposte che da dentro e
da fuori ci investono drammatica-
mente, in cui nasce quell'io tean-
drico che si riferisce in modo spe-
cifico a Cristo, ma che, se io sono
stato creato a immagine di Dio e
ricreato a immagine del nuovo
Adamo, T'«uomo » Gesu Cristo, al-
lora vale anche per me. Nasce co-
si quell'io umano e divino che ¢
il vero io umano perché I'io umano
non € tale senza la partecipazione
alla vita divina che al primo uomo
fu data nell’istante in cui la po-
tenza divina lo traeva all¥essere.
L'uomo fu chiamato alla vita, fu
fatto a immagine del Figlio di Dio,
partecipe, come fratello, della sua
vita.

Poche cose, e affrettate, ma cre-
do che bastino a far per lo meno
intravedere il quadro fondamenta-
le delle esigenze che ci pone una
formazione che si realizzi in vista
di una presenza cristiana signifi-
cativa nell’universita pluralista. Si-
significato di testimonianza capace
di dialogo e intelligenza critica, te-
stimonianza che altro non & che ve-
rita fatta ed espressa nella carita.
E’ un impegno grande, ma non cre-
do che sia per niente nuovo, € I'im-

pegno di sempre, ovviamente ri-
compreso e riformulato alla luce
delle verifiche storiche che il tem-

po ci richiede, ma fondamental-
mente coerente, proprio nella sua
complessita, allo spirito con cui la
Fuci sempre ha operato dentro 1’
universita.

Nel ricordo di antichi assistenti

Stagioni fucine

Questa conversazione, che come
diceva don Guido vorrebbe essere
storica e non cronachistica, si col-
loca in questo momento dell’incon-
tro perché illuminandosi con le ri-
flessioni fatte ieri e ieri l'altro, pos-
sa costituire lo sbocco per una revi-
sione e una elaborazione metodo-
logica nella prospettiva della real-
ta d'oggi.

La qualita della presenza sacer-

dotale nel vostro movimento di
universitari €& stata sempre, sin
dalle origini, profondamente lega-

ta a certe caratteristiche assoluta-
mente originali dell’esperienza com-
plessiva — civile e culturale — fu-
cina che hanno impregnato la real-
ta ecclesiale italiana, e non solo
quella. E’ infatti dalla Fuci che
nascono le prospettive portanti di
Pax Romana, la federazione inter-
nazionale dei mvoimenti studen-
teschi cattolici; non a caso il pri-
mo presidente ne fu Nello Palmie-
ri, un italiano, professore a Napoli.
E’ considerando cose come queste
che acquista senso I'idea di una
tradizione fucina, di un cammino
degli studenti universitari cattolici
segnato da caratteri precipui, nel
quale si da la possibilita di indi-
viduare i modi di una particolare
presenza sacerdotale.

leri sono stati ricordati alcuni
assistenti del passato, Pini, Pia-
strelli, Montini; il periodo che i

comprende é tra i piu fervidi della
storia della Fuci, forse perché coin-
cide con un periodo complesso del-
la vita sociale italiana, in cui era

in corso una delicata evoluzione
delle forme di apostolato e piu in
genere dei modi di tutta la vita
ecclesiale.

Di questa presenza sono capisal-
di due caratteri, i piu fertili anche

dal punto di vista di uno sviluppo
posteriore: Il'amicizia e l'azione pa-
storale. Per quanto riguarda l’azio-
ne pastorale vanno individuati prin-
cipalmente due filoni, uno teologi-
co e laltro liturgico. Ma sia luno

mons. Antonio Zama

che l7altro resterebbero inconsisten-
ti se non si descrivessero unita-
mente all’elemento che li connette-

va saldamente, cioé la piena umani-
ta, l'apporto di amicizia che questi
preti rappresentavano e ispiravano
nelle persone con cui venivano a
contatto, la loro apertura e dispo-
nibilita al rapporto con gli altri,
che li metteva in grado di rendere
fatto vissuto anche il loro impegno
intellettuale, la loro riflessione sul-
la fede. Si pensi a mons. Pini, «il
buon Pini», di cui qualche saggi-
sta storiografo ha talvolta annota-
lo con divertita superficialitd i mo-
menti delle canzoni goliardiche,
delle grandi bevute: basta guarda-
re ogni anno, anche oggi, le perso-
ne che per Ilanniversario della
scomparsa si raccolgono sulla sua
tomba per capire quanto fosse si-
gnificativa la sua presenza, e quan-
to tenace il vincolo di amicizia, fi-
ducia e gratitudine che aveva sa-
puto creare attorno a sé.

C® da tener conto, ed & molto
importante, di due caratteristiche
fondamentali di quel tempo: in pri-
mo luogo del fatto che la vita uni-
versitaria, riservata ad un ristret-
to numero di persone, si svolgeva
esclusivamente aU’intemo degli a-
tenei, dove per sei o sette mesi T
anno gli universitari trascorrevano
ininterrottamente il loro tempo,
senza mai tornare in famiglia. E’
evidente come, lontani dal loro am-
biente, avessero bisogno di crearsi
e trovare amicizia; e il sacerdote
diventava cosi un amico, un consi-
gliere cui rivolgersi per molti pro-
blemi, con cui si intrecciava un rap-
porto di fiducia e rispetto recipro-
ci. Come secondo elemento bisogna
poi comprendere quel che signifi-
cava lavvicinarsi, e poi il vivere,
il periodo della guerra (la prima

guerra mondiale, e quindi il rap-
porto con ragazzi che venivano
chiamati alle armi, ed il travaglio

che comportava per le singole per-
sone e per l'insieme della comuni-



ta ecclesiale il problema della guer-
ra e quello del «sentimento di pa-
tria », e alcune onerose scelte che
questa situazione chiedeva di fare.

E’ in questo momento che matu-
rarono alcuni fatti nuovi, e si av-
vertiva che l'ambiente culturale ed
ecclesiale italiano erano in fer-
mento. C’era la crisi modernista e
c'erano le prospettive dell'ordina-
mento civile che andavano svolgen-
dosi in senso prevalentemente lai-
cista; per la formazione cristiana
c’era il problema di uscire da una
dimensione puramente personale,
individuale, e oltre che dare una
formazione di vita normale, riusci-
re anche a trovare una collocazio-
ne in quella articolata e complessa
realta che poneva sempre piu dif-
ficolta ad una presenza cristiana.
Quando don Pini, nellimmediato
dopoguerra, lascia la Fuci, molti
di questi problemi sono ancora
aperti, e lo dico senza per nulla
con cio diminuire dell’affetto e del-
la stima che provo per questo sa-
cerdote, che tanta presa aveva sui
giovani; anche don Piastrelli, che
gli succedette, visse integralmente
immerso in quella medesima diffi-
coltosa situazione, che arrivo quasi
a «sommergerlo », tant® che dopo
il famoso congresso di Bologna la-
scio la Fuci, in modo precipitoso e
un po’ drastico.

Fu allora che emerse quel giova-
ne assistente del gruppo romano,
che, in quanto impiegato presso la
segreteria di Stato, sembro potes-
se dare garanzie per riuscire, sen-
za troppi sussulti, a risolvere una
situazione complessa, che nel frat-
tempo si era aggravata per quei
problemi relativi all’espansione de-
gli studenti universitari (e all’in-
gresso delle donne in universita)
che, accrescendo il numero di fu-

cini portava dei problemi, degli
attriti con i vari rami dell’Azione
Cattolica, rendendo difficile I’inse-

rimento di questo movimento uni-
versitario che, se non voleva costi-
tuirsi come isola autonoma nel se-
no della Chiesa italiana, neppure
pero voleva, nell’lambito dell’arti-
colazione generale, perdere la sua
autonomia. Né questi sono proble-
mi del tutto passati; e lo testimo-
nia lelaborazione degli ultimi sta-
tuti, di cui sono stato testimone,
in cui ricordo l'attenzione e la fa-
tica di Vittorio Bachelet per tro-
vare una posizione adeguata dei
movimenti in rapporto a tutta la
Azione Cattolica (e ricordo anche
che mentre in Italia si discuteva
animatamente sul rapporto tra
«rami » e movimenti, perché si te-

meva che i primi fagocitassero i
secondi o al contrario che i movi-
menti risultassero troppo «disper-
sivi », in una riunione di Pax Ro-
mana, incontrandomi con dei fran-
cesi, mi sentii dire che il loro giu-
dizio nei confronti dei nostri sta-
tuti era molto positivo, perché in
essi si riusciva a riequilibrare le
associazioni di carattere parrocchia-
le con quelle incentrate sugli am-

bienti e le categorie: erano quelli
i tempi in cui la Chiesa francese
per seguire ambienti e categorie

aveva abbandonato a se stesse le
parrocchie, con il risultato di una
crisi rovinosa).

Ma c’era poi un altro punto, piu
determinante, sul quale [Iidentita
della Fuci costituiva problema, ed
era il suo compito di presenza cul-
turale, troppo spesso accusato di
astrattezza. Tre erano i nodi su cui
questa presenza culturale era arti-
colata: un'intensa e meditata vita
liturgica, uno sforzo di sistemazio-
ne organica di una conoscenza Si-
stematica della rivelazione (e a
questo proposito sono da citare
i tre «poderosi » volumi del padre
Cordovani, certamente oggi molto
datati, ma che allora ebbero un
insostituibile ruolo formativo, e
proprio in vista di una lettura si-
stematica della rivelazione), e infi-
ne i cosiddetti «gruppi di studio »
In sostanza: liturgia, teologia e for-
mazione culturale. Il ruolo dei
gruppi di studio consisteva nel con-
fronto dello spirito cristiano che
emergeva dalla vita liturgica e dal-
la riflessione teologica con il pro-
gresso culturale, lo sviluppo scien-
tifico; e questo proprio ad evitare
un ruolo meramente apologetico,
a difesa di una astratta verita pos-
seduta soltanto dai cristiani, e per

aprire invece allidea che la sola
apologetica possibile € quella della
verita tout court, che come tale
resta sempre fuori della completa
portata dell'uno o dellaltro. Con-
vinzione questa che noi stessi fa-
ticammo non poco a raggiungere!

E’ in questa complessa fase del-
la vita civile ed ecclesiale del no-
stro paese che si inserisce la Fuci
di quegli anni, con i suoi assisten-
ti. Ed € in quella situazione che
la presenza di mons. Montini come
assistente della Fuci si rivela prov-
videnziale, tantopiu che si distin-
gue proprio per quella sua carat-
teristica attenzione alle responsa-
bilita culturali che il tempo pone-
va a tutti gli uomini, e quindi an-
che, e in alcuni casi «particolar-
mente » ai cristiani. Se riprendete
in mano gli scritti di Montini, che
ora la Morcelliana sta via via pub-
blicando, vi vedete una continua
attenzione ai problemi, coniugata
con un estremo rispetto, quel ri-
spetto che lo tratteneva sempre dal-
I'intervenire con parole definitive,
anche quando i discorsi che senti-
va fare, le soluzioni che vedeva pro-
poste non lo convincevano del tut-
to, lasciandolo perplesso quel ri-
spetto che spesso veniva mal in-
terpretato da chi se lo raffigurava
come un uomo indeciso, disposto
piu ad ascoltare che a parlare.

In questo momento, con Righetti
presidente e Montini assistente, si
viene qualificando in modo netto
e inconfondibile la figura dell’assi-
stente fucino; e questa & anche for-
se la traccia, l'esperienza da ripen-
sare nella realta di oggi, la luce di
quelle tre direttive, di quegli orien-
tamenti di presenza culturale che
di quel periodo furono, nel loro



intrecciarsi, il dato piu significati-
VO € prezioso.

In quella direzione bisogna prose-
guire lo sforzo di riflessione, arric-
chiti dalla storia successiva, dal
progresso che ha segnato il cam-
mino del movimento liturgico, della
ricerca teologica e della riflessione
culturale tutta.

Per cio che riguarda la liturgia,
furono quegli anni di intenso fer-
mento, di serrato confronto, anche
in seguito alla crisi modernista, sul
ruolo ed il significato della litur-
gia. Sicuramente le riflessioni ed
acquisizione fatte allora non pos-
sono essere ancora proposte come
schema, e richiedono di essere con-
frontate con la realta odierna, la
sua concretezza; ma al di la dei
caratteri esterni che cambiano, il
contenuto piu profondo, la «base »
che gia allora si rintracciava dietro

alle evoluzioni delle forme liturgi-
che, non possono non essere gli
stessi, in quanto elementi da cui

non si pud prescindere senza com-
promettere la maturazione della
coscienza cristiana.

Anche sul piano della ricerca e
formazione teologica c%® da ricor-
dare l'intenso impegno di quegli
anni; una delle iniziative portanti
era quella dei corsi di teologia che
si tenevano nelle universita pit im-
portanti, Roma Napoli... Li ram-
mento come un’esperienza utilis-
sima: io, ad esempio, tenevo un
corso presso l'universita di Napo-
li, dalle 20 alle 25 lezioni durante

I'anno, in un’aula universitaria,
scegliendo i giorni e le ore piu
onportune, con la parteciDazione
di studenti di diverse facolta. Sen-

za esserne coscienti si era cosi get-
tato un primo seme di quella in-
terdisciplinarieta che oggi, come
ricordava Lazzati, si pone piu sul
piano tecnologico e su quello del-
Ibpplicazione tecnica degli stru-
menti ma a cui allora si voleva
dare un significato piu complessi-
vo; son certo che fu veramente
di grande aiuto per tutti, allora, il
far confrontare I'un con l&altro stu-
denti di facolta scientifiche ed uma-
nistiche.

All'interno della vita di circolo
la lezione di teologia era un punto
di riferimento molto importante;
per dare un esempio della sua or-
ganicita e sistematicita vi ricordo
che i volumi che ho citato, del Cor-
dovani, nascevano proprio come ap-
punti elaborati per le sue «lezio-
ni » con gli universitari; oggi pos-
sono sembrare fuori del tempo, ma
non si puo dimenticare che quan-
do furono scritti, nel 30, si era nel

pieno della polemica tra idealisti
e non idealisti, era un periodo di
riscoperta della metafisica e la ri-
proposizione di una visione tra-
scendente della realta era appunto
il nodo di quella disputa.

Ecco, I'impostazione dello studio
della teologia in FUCI aveva que-
sto carattere. Ci fu un momento
di grande evoluzione, ed fu il mo-
mento di Guano, quando per la
prima volta nel linguaggio teologi-
co italiano si parlo di «historia sa-
lutis » e non piu soltanto di «teo-
logia salutis », accentuando cosi
I’'aspetto del confronto con il mon-
do contemporaneo. Ricordo, quan-
do furono pubblicate le lezioni di
Guano, l'impressione che suscita-
rono; in particolare proprio sul
Cordovani, nel frattempo divenuto
teologo del Papa, che in un dialo-
go, un giorno, mi chiese che cosa
avesse spinto don Guano ad occu-
parsi della «storia » della salvez-
za, cosa appunto nuova e dal suo-
no anche un po «storicista » Chi
va a rivedere quegli appunti di Gua-
no, ritrova continuamente il tema
dell’escatologia — che in definiti-
va € poi la trascrizione sul piano
ascetico della trascendenza studia-
ta sul piano teoretico —.

Anche oggi bisogna davvero si
trovi la via giusta, e non soltanto
con le settimane di Camaldoli o
nei singoli gruppi, perché quei cri-
stiani che vogliono tradurre la lo-
ro vocazione in un servizio di for-
mazione culturale, di orientamento
e scelte operative possano dare e-
spressione a questa esigenza; e per
fare questo io credo sia ancora
necessaria questa mentalita di cui
ho fin qui accennato, mentalitd che
non si costruisce isolati, ma che ¢é
il frutto di una riflessione e di una
crescita progressiva e costante.

La crescita «laica » dei gruppi

Ho tratteggiato cosi due dei «pi-
lastri » caratteristici di questa espe-
rienza: ma il terzo € il piu delica-
to, ed ¢ anche — credo — quello
nel quale si sente ancora oggi I’in-
fluenza di mons. Montini, e riguar-
da lo stile della presenza sacerdo-
tale nel momento della riflessione
culturale. Mentre non fa difficolta
la presenza sacerdotale nei mo-
menti liturgici, sempreché venga
sfrondata dai rischi di clericalismo,
e fa poca difficolta anche la presen-
za nel momento dellelaborazione
teologica, la vera difficolta nasce
quando si deve intendere come il
sacerdote deve comportarsi di fron-
te ai momenti laici di studio. Per-

ché su questo si misurano i due
estremi, o di chi si lascia prendere
dalla fiammata entusiasta di una
immagine di prete che deve occu-
parsi soltanto dell’aspetto liturgi-
co, disinteressandosi del resto del
lavoro di cui viene concessa la
piena responsabilita ai giovani, op-
pure di chi ritiene che tutti i mo-
menti siano buoni per intervenire
e imporre la parola conclusiva, ri-
fuggendo in un caso come nellal-
tro dal confronto critico, aperto fi-
ducioso e illuminato dalla fede.

Proprio in questo mi ritorna in
mente mons. Montini, nella sua ca-
pacita di trovare un modo per es-
sere presente e partecipe, per ascol-
tare e se opportuno, al momento
giusto, dire una parola di orienta-
mento, che non fosse presunzione
di competenza nell’'ambito specifi-
c0. ma piuttosto un contributo di
orientamento culturale. Un aiuto,
cioe, a ripensare con mentalita cri-
stiana la realta, piu che.un entra-
re nelle analisi settoriali, spezzan-
do. per volere tutto dire, l'unita
della riflessione culturale. E’ in ba-
se alla capacita di assumersi que-
sto difficile ruolo che si qualifica
I'efficacia e la insostituibilita della
presenza sacerdotale, perché e ap-
punto nella collocazione di questa
presenza di fronte alla ricerca cul-
turale che sorgono i problemi piu
delicati e complessi.

E’ per questo che dovete ripren-
dere in mano il confronto con la
commissione per la formazione per-
manente del clero, il confronto con
la commissione che segue la pe-
dagogia formativa dei seminari,
per qualificare una figura di sa-
cerdote piu attento ai problemi.

Ricordo come mons. Montini par-
tecipasse ad ogni discorso con la
consanevolezza di dovere ascoltare,

ma di non sentirsi estraneo. Se il
sacerdote riuscisse a caratterizzar-
si per un estremo rispetto della

cultura altrui, per non avere la pre-
sunzione di possedere una parola
per tutti, e nello stesso tempo riu-
scisse a mostrarsi non estraneo a
nulla, questo diverrebbe un aggan-
cio che mentre qualifica la sua pre-
senza nel momento culturale, gli
apre sconfinati orizzonti sul piano
della fiducia, sul piano della sem-
plicita e anche, e non secondo sche-
mi di rigidismo apologetico, uno
spazio che gli consentirebbe di far-
si ascoltare per i problemi che so-
no di sua conoscenza pilu ovvia;
quel senso di rispetto, di fiducia,
di apprezzamento io credo che ri-
fluisca anche, in questa capacita
poi di farsi ascoltare.



E di qui potrebbe nascere una
serie di considerazioni che mi paio-
no essere utili e che divengono ve-
ramente illuminanti. Quando la
CEIl sollecitava a recuperare alcu-
ne esperienze gia condotte nel pas-

sato io ho avuto l’esperienza, fat-
ta con Guano, delle borse di stu-
dio per ricercatori, in cui si rea-

lizzava un modello di presenza sa-
cerdotale caratterizzata proprio da
una figura di prete come persona
attenta a cogliere la ricchezza al-
trui, a istituirsi, a capire, e nello
stesso momento capace anche di
dare. E qui evidentemente, e lo ri-
peto, la questione € molto comples-
sa: si fa piu presto a delinearla che
poi a viverla.

Ma l7aiuto della grazia poi non
€& impossibile e tutto questo va
iscritto veramente nella spirituali-
ta del presbiterio. Oggi ci preoccu-
piamo di insegnare a pregare agli
altri, e siamo cosi assorbiti da que-
sta necessita che poi non preghia-
mo noi. Quando ieri Lazzati Tarla-
va della testimonianza non volli in-
terromperlo, ma a me venne un
particolare del Vangelo molto in-
teressante; quand’® che i discepoli
hanno detto al Signore: «insegnaci
a pregare »?, quando I'hanno visto
pregare per tutta la notte, e al mat-
tino gli dissero «Signore, insegnaci
a pregare » Questo mi pare vera-
mente di una grande importanza.

Volevo aggiungere una cosa, pro-
prio su questo settore della presen-
za sacerdotale nella maturazione
culturale, ricollegandomi a quello
che diceva ieri Lazzati e ricollegan-
domi alla introduzione di don Gui-
do. Volevo sotolineare come noi
corriamo il rischio di restare vit-
time di una certa mentalita cor-
rente, nonostante il progresso che
in questa direzione si e fatto; al
al rischio del passato, per cui
altre attivitd culturali restavano
semplicemente nell’lambito accade-
mico e per cultura si considerava
pressapoco l'avere la laurea, oggi
che su questo punto si registra una
maggiore apertura, si contrappone
invece il rischio di rendere non tut-
ta la realta cultura, ma tutta la
cultura realta. Voglio dire che si
rischia di perdere quei parametri
di disciplina intellettuale, rigore
metodologico che sono veramente,
oltre alla grazia di Dio che ci ac-
compagna, le vere forze formative,
come diceva ieri Lazzati. Si parla
di tutto senza averne la compe-
tenza, mentre € proprio per il ri-
gore e la coerenza metodologica
che la presenza sacerdotale si de-

ve qualificare.

dobbiamo essere con-
sapevoli che [I'impegno culturale
non consiste solo nella pura ri-
cerca scientifica, una cultura e so-
prattutto il confronto con la real-
ta mutevole. E di questo atteggia-
mento c’¢ stato un grande educato-
re: Don Costa.

In effetti

Ruolo storico della federazione

Il problema della partecipazione
politica in Italia & stato molto dif-
ferenziato, ha subito varie fasi. Nel-
la prima di queste fasi, quella che
possiamo riferire a Mons. Pini, la

formazione dei cattolici si chiude-
va nel sacro, le polemiche della
politica vi erano completamente

estranee, (si era nella posizione in-
dicata dal «non expedit »).

Nella seconda fase invece, quel-
la del popolarismo, la partecipa-
zione era quasi spontanea, ovvia,
ma, dopo la crisi Murri e il dram-

ma della I* guerra mondiale, nel
periodo del fascismo si verifica,
ovviamente, un prevalente recupe-

ro dellattivita culturale.

Infatti negli anni 22-25 lattivita
della Federazione quasi si piega
sulla formazione spirituale e cul-

turale e i temi politici vengono
trattati molto indirettamente.
Il periodo immediatamente se-

guente alla I1“ guerra mondiale é
caratterizzato dalla rinascita della
democrazia in Italia. E’ periodo, in
sostanza, di preparazione in cui
grande importanza hanno avuto le
settimane teologiche di Camaldoli,
e in queste, il lavoro di Don Costa,
lavoro di attenzione, elaborazione e
proposta.

Dopo, iniziato il cammino della
democrazia, le prime difficolta so-
no venute da alcune forme di
trionfalismo, di assemblearismo,
ecc.

In questo campo, allora, la tra-
dizione degli assistenti della FUCI
potrebbe consistere proprio nel re-
cupero di un certo metodo. Anche
al di sotto di episodi o metodi cri-
ticabili dobbiamo recuperare il fon-
damento, ossia in questo caso, la
dimensione culturale della politi-
ca. In questo campo credo che noi

assistenti non dobbiamo assumere
come tali un ruolo esplicito, ma
neppure trascurarne la prospetti-

va, comportandoci in modo che ma-
turino certi valori per cui le per-
son possano poi assumersi le pro-
prie responsabilita.

E questo € un'intuizione della
scelta religiosa, € il senso vero del-
la scelta religiosa.

L'intervento
dell’assistente
generale di A.C.

1. L’atteggiamento di fondo che 1’
assistente ueve assumere nei riguar-
di dei laici € quello indicato da S.
Paolo nella 2a lettera ai Corinti:
«Noi non intendiamo far da padro-
ni sulla vostra fede; siamo invece i
collaboratori della vostra gioia » (2
Cor. 1,23). E ancora: «Quanto a noi,
siamo i vostri servitori per amore
di Cristo ».

L'atteggiamento di fondo & dun-
que quello di servire i laici orien-
tandoli verso Cristo.

2. Lassistente e nella FUCI per
missione canonica: vi € mandato dal
Vescovo per aiutare, per la sua par-
te, i giovani universitari a vivere la
loro esperienza di credenti e di stu-
denti nell’universita.

Egli percio non & il prete della
FUCI, ma prete di Dio e della Chie-
sa mandato alla FUCI.

3. In questo senso l'assistente &
ministro di comunione ecclesiale.
Una comunione che non e ricerca di
sicurezza per la propria fragilita psi-
cologica, né ricerca di gratificazioni
emotive. Una comunione intesa nel
senso biblico e teologico, che per
tanto € innanzi tutto comunione in
Cristo, il perno, ner usare una me-
tafora di Loew Faizant, al quale co-
me raggi dobbiamo convergere e
dobbiamo attaccarci, condizione im-
prescindibile perché la ruota possa
sorreggere il cerchione, dunque pos-
sa girare. Comunione e missione
quindi come momenti inseparabili,
proprio come nella ruota forza cen-
trifuga e forza centripeta si implica-
no vicendevolmente. E cio grazie al-
Ilintervento dello Spirito Santo che
«introduce la Chiesa nella premes-
sa della verita, la unifica nella co-
munione e nel ministero, la provve-
de e dirige con diversi doni gerar-
chici e carismatici, la abbellisce dei
suoi frutti » (L.G.4).

La comunione in Cristo ¢ dunque
possibile solo attraverso la comu-
nione nella Chiesa: attraverso il mi-



La figura dell’assistente
IN un’assoclazione laicale

nistero preshiterale incarnato dal-
lI'assistente, &€ necessario che i grup-
pi si «aprano » all'intero contesto
ecclesiale, alle esigenze della Chie-
sa, al sereno confronto e — se oc-
corre — alla collaborazione con-
gruppi di diversa denominazione
ma di eguale connotazione ecclesia-
le. In particolare & necessario che
il gruppo FUCI si apra alla consa-
pevolezza di «essere parte » dell’
Azione Cattolica (e non solo in teo-
ria, ma concretamente, vincendo
pregiudizi e resistenze che qua e la
sembra di avvertire).

E questa comunione nella Chiesa
non puo non alimentarsi della comu-
nione nella Parola di Dio, che deve
essere continuamente proposta ai
nostri giovani. E’ infatti essa a for
mare la mentalita di fede, che deve
essere una fede biblicamente nutri
ta, metafisicamente fondata, storica-
mente verificata e coerentemente
vissuta, come ci ha ricordato il prof.
Lazzati nella sua relazione.

Tutte queste cose non si improv-
visano! Occorre un lavoro tenace,
affiancato e anche un po’ guidato
dall'intelligenza e dal cuore dell'as-
sistente. E di strada da fare in
questa direzione ce n’® ancora mol-
ta: credo che non siano ancora ri-
spettate le proporzioni tra il sape-
re profondo e la meditazione della
Parola di Dio nel nostro laicato.
«Veritatem facere in charitate » ¢
punto di arrivo e premio di un
lungo, appassionato lavoro, al qua-
le tutti noi dobbiamo dare ili con-
tributo.

La Comunione con il Vescovo

4. Consentitemi di soffermarci su
un altro punto centrale nel servi-
zio di un assistente: la comunione
con il Vescovo, una comunione vitale
che dev’essere vissuta in modo cor-
diale, anche aiutando i giovani a
capire chi é il Vescovo nella dio-

mons. Giuseppe Costanzo

cesi, a comprendere i fondamenti
teologici della sua missione, ma an-

che a conoscere e a stimare l'uomo
che in quel momento la sostiene.

A tal fine, € importante che i gio
vani conoscano anche il Decreto
« Christus Dominus » del Concilio,
spesso ingiustamente trascurato,
che al numero 2 ricorda che «i Ve-
scovi, posti dallo Spirito Santo,
succedono agli apostoli come pa-

stori delle anime e insieme col Som-
mo Pontefice e sotto la sua autori-
ta hanno la missione di perpetuare

l-opera di Cristo, pastore eterno.
Infatti Cristo diede agli apostoli
ed ai loro successori il mandato e

la potesta di ammaestrare tutte le
genti, di santificare gli uomini nel-
la verita e di guidarli. Percio i Ve-
scovi, per virtu dello Spirito Santo
che é stato loro dato, sono divenuti
veri ed autentici maestri della fe-
de, pontefici e pastori» E ancora
il n. 11 che ricorda come la diocesi,
«Chiesa particolare nella quale ¢
presente e opera la Chiesa di Cri-
sto, una santa cattolica e aposto-
lica» e affidata alla cura del Ve-
scovo, pastore intorno al quale tut-
to il gregge si raduna, e pastore al
quale per primo ¢ affidata la mis-
sione di annunciare il vangelo e
quanti ancora non lo conoscono o
se ne sono allontanati.

Questo dovere, per gli assistenti,
di essere tramite tra il laicato e
la gerarchia ¢ sottolineato dal Con-
cilio (AA n. 25): «Coloro che si
dedicano al ministero di aiutare i
laici in speciali forme di apostola-
to, una volta ricevuta la missione
dalla gerarchia, la rappresentano
nella loro azione pastorale: favori-
scano le opportune relazioni dei
laici con la gerarchia stessa, sem-
pre aderendo fedelmente allo spi-
rito e alla dottrina della Chiesa;
consacrino se stessi ad alimentare
la vita spirituale ed il senso apo-
stolico delle associazioni catto li-

che ad essi affidate; le assistano
con il loro sapiente consiglio nella
loro operosita apostolica e ne fa-
voriscano le iniziative; instaurando
un continuo dialogo con i laici, stu-
dino attentamente quali siano gli
accorgimenti per rendere piu frut-
tuosa la loro azione apostolica;
promuovendo lo spirito di unione
neH'interno dell'associazione mede-
sima, come pure fra essa e le al-
tre ».

Analoghe indicazioni vengono of-
ferte anche dal decreto conciliare
«Presbyterorum Ordinis » che al
n. 9 ricorda come i preshiteri che
«si trovano in mezzo ai laici per
condurre tutti all'unita della ca-
ritd... sono i difensori del bene co-
mune, che tutelano in nome del Ve-
scovo, e sono allo stesso tempo
strenui assertori della verita, evi-
tando che i fedeli siano sconvolti
da qualsiasi vento di dottrina ».

E viene qui spontaneo il ricordo
di Paolo VI, modello di pastore
fino in fondo capace db ascolto e
di sollecitudine, ma proprio per
questo anche tenace testimone del-
la verita.

5. Una missione santa ed eroica
dunque, possibile e visibile solo se
alimentata da una profonda espe-
rienza di vita spirituale, (cpr.
P.O. 5 e 9.

Una spiritualita che sa farsi do-
no agli altri, guida e orientamento
verso una pienezza di vita cristia-
na, vero scono ultimo di qualsiasi
associazione ecclesiale. Sempre il
Concilio (P.O. n. 6) ricorda infatti
che «di ben poca utilita saranno
le cerimonie piu belle o le associa-
zioni piu fiorenti, se non sono volte
ad educare gli uomini alla matu-
rita, i presbiteri sapranno aiutarli
a diventare capaci di leggere negli
avvenimenti stessi — siano essi di
grande o di minore portata — qua-
li siano le esigenze naturali e la
volonta di Dio ».
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